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|
Lemi dli Filosofin



ENNIO INNOCENTI: TEMI DI

PREMESSA

Don Innocenti ha insegnato storia della filosofia e filosofia 5 stema-
tica ed ha curato traduzioni e adattamenti di due opere filosofiche di
Julio Meinvielle; anche come teologo ha trattato questioni di confine
tra filosofia e teologia.

Qui presentiamo soltanto alcuni scritti non piu reperibili, con parti-
colareriguardo per la filosofia politica.

Al convegnista viene peraltro offerta la sua opera filosofica maggio-
re (La gnos spuria) con spiccato profilo metafisico, quella pit cono-
sciuta (Critica alla psicoanalisi) con spiccato profilo antropologico e
quella che, nel trattare di filosofia al confine con la teologia, appare la
piu consistente (Influss gnostici nella Chiesa d’ oggi).

(gv.)
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| - COSMOVISIONE

Tra i vari scritti pertinenti la metafisica, la cosmologia e I antropologia, offriamo qui
alcune pagine che valgono come inquadramento.

L’EVOLUZIONE: PREMESSA*

[...omissis...]

Nel 1948 I’ evoluzionismo aveva fatto tanta strada anche in campo cattolico che
avevai suoi difensori perfino aRoma. Ed appunto fu proprio in quei tempi che al’U-
niversita Gregoriana, che e tutto dire, il P. Marcozzi avevail permesso di pubblicare,
dopo averlo insegnato, un noto studio di aggiornata rival utazione dell’ evoluzionismo
scientifico contemporaneo.

Pio XII si sentivain dovere di richiamare gli studiosi cattolici allaprudenzadelle
affermazioni, dando libertadi sostenere I’ evoluzionismo purché non venisse compro-
messo I'intervento creativo di Dio riguardo non solo ala energia materide inizide,
maanche riguardo all o spirito dell’ uomo e purché non si sconfinasse nel poligenismo,
il che avrebbe compromesso la dottrina del peccato originae e, quindi, della reden-
zione.

Chiedeva, inadltre, che i sostenitori dell’ evoluzione mettessero in luce la necessita
di una particolare Provvidenza Divina per cio che riguarda I’ evoluzione del corpo
umano, dato il suo destino di ssimbiosi con lo spirito.

Occorre stare sul piano strettamente metafisico e atempord e dellateodiceatomi-
Sta.

Il pensiero cattolico ritiene che in Dio non ¢'é distinzione rede di acun ato, né
successione di tempo o di natura: Dio el suo essere, e questo basta: tutto in Lui coin-
cide, laliberta come I'intelligenza, I’ atto creativo come I’ atto redentivo, tutte reata
che, per giunta, vanno concepite in maniera“eminente” .Questo si vuol dire quando si
afferma che Dio crea“omniasimul”, e non atro. Speciamente non si vuol dire che
Dio crea“ inunistante” tutto, perché questo sarebbe temporalizzare ladivinita

Dio crea“omniasimul” perché e eterno, decretando |a Sua libera onnipotenza che
le cose siano a quel momento e a quell’ atro della successione temporae. Essendo
I" atto creativo tutt’ uno col suo essere divino, non puo significare che questo, ma cio
non pregiudicaaffatto il divenire che Dio evocacome tale e che esprime |a creazione
di Dio nel tempo.

L’ atto divino € eterno, il termine € temporae. Cosi il Divus Thomas ammettevala
possibilita della creazione ab aeterno.

Dall ripensamento cattolico dell’ evoluzionismo, Roma, 1960, (opera prima).

1

1 Dall ripensamento cat
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Nella concezione filosofica cattolicanon ¢’ e necessitadi piani fissi e preformati,
come vorrebbero certi suoi critici. L' unico piano fisso e preformato € la sapienza stes-
sadi Dio che €il suo essere, maquesto, si badi bene, € fisso solo nel senso che non &
imperfetto.

No. La difficolta per il pensiero cattolico di sadarsi con I’ evoluzionismo non &
nell’idea di creazione. La difficolta € data prima di tutto ddl’ affermata irriducibilita
dello spirito ala materia e, secondariamente, ma non meno, dall’inserimento del so-
prannaturale nel naturale senza che il naturale “in essentid’ (e solo “in essentia’) lo
esiga, mentre 1o esige (essendosi col pevolmente privato del dono) I’uomo storico in
tuttala sua evoluzione storica

Questaelaveradifficolta, I unicadifficolta, perché le dtre, derivanti daun ecces-
Sivo attaccamento a delle tradizioni culturali, cederebbero di fronte a vigore e dla
suggestione di un integrale evoluzionismo ortodosso sufficientemente fondeto nella
scienza

Il tentativo di superare questa difficolta e stato fatto e si facon fervore intellettua-
le in campo cattolico, agiudicare daquello che pare, mauna posizione cosi particola
re daattirare grandi simpatie e grandi sospetti, € quellaoccupatadaPierre Teilhard de
Chardin.

L"autore di queste note confessadi non meravigliars affatto di vedere un sacerdo-
te evoluzionista, ritenendo che larivelazione che un sacerdote hala missione di an-
nunciare s adatti molto bene aunatale concezione del mondo in evoluzione.

Nellarivelazione, infatti, sembraimplicital’idea della maturazione temporde del
piano divino.

Lacreazione s compiein vari indeterminati periodi, secondo vari esegeti, mentre
atri importanti avvenimenti che riguardano anche, e non tanto indirettamente, il mon-
do naturale sono, dalla stessa rivelazione, disposti successivamente nel tempo, quasi
scoppi di una maturazione sapientemente preparata (diluvio, resurrezione della car-
ne...). Maanche il piano divino dellasalvezzanel Figlio appare decretato in una suc-
cessione temporale che induce I'idea di maturazione dellarivelazione e della reden-
zione. Cosi, dopoi profeti, il Figlio viene nellapienezzadei tempi, comesi esprime S.
Paolo, e, una volta venuto, compirala Sua Opera solo sulla croce, ma Essa, tuttavia,
deve ancora essere completamente attuaizzata nella passione del Suo Corpo Mistico
che s espande nel mondo col tempo e nei contrasti del tempo. Non solo: si preannun-
cia perfino una glorificazione di tutto I’ Universo, anche materiale, nel Cristo, man
mano che il Redentore, attraverso i suoi eletti, prendera possesso del mondo intero
strappandolo a gemito e al’ angoscia della condizione presente, fino a giungere a
cieli nuovi e alaterranuova che garantisce S. Pietro nella sua seconda epistola catto-
lica E come se questo non bastasse, terminatalarivelazione, perdura una maturazio-
ne del dogma, come stanno adimostrare i venti concilii della Chiesa e e ammissioni
degli stessi teologi moderni.

[... omissis...]
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DARWIN®

[... omissis...]

Questi riconoscimenti, tuttavia, non possono attenuare I’ impressione negativa che
ci hanno lasciato vari passi del professore di Perugia.

A pag. 24 egli esclude spicciativamente |’ evoluzione in nome dell’ entropia: ne
siamo rimasti molto meravigliati, chiedendoci quale scienzasiamai quelladel prof.
Sermonti.

L’entropiacui s riferisce il secondo principio dellatermodinamica, e cioé quella
che in un sistema chiuso aumenta sempre, € definitada: I’ energiainterna, la pressio-
ne, latemperaturaeil volume.

A definizioni di entropia che la correlino al’informazione, il secondo principio
dellatermodinamicanon si applica. Bastaaprovarlo il fatto che uno dei corollari del
discorso di Sermonti sarebbe I’impossibilita dell’ esistenza della vita. Per spiegarci:
nel corso delladigestione, |e sostanze ingerite subiscono unaradicale trasformazione
il cui risultato finale & che composti chimici complessi vengono demoaliti e ridotti a
composti molto pit elementari (e cio in linea con la diminuzione di informazione, e
cioe con I’aumento di entropia). Successivamente, pero, tali composti semplici ven-
gono riaggregati in strutture di grande complessita (aumento di informazione e dimi-
nuzione di entropia) fino ad entrare afar parte dell’ organismo vivente. Se questa se-
conda fase fosse vietata dal secondo principio della termodinamica (come sembra af -
fermare Sermonti) lavita non potrebbe esistere.

Pitiin generae, il secondo principio della termodinamica non afferma affatto che
I’entropiadi un particolare elemento di un sistema chiuso non possa diminuire (I'en-
tropiaall’interno di un frigorifero diminuisce); afferma solo che I’ entropiatotale del
sistema chiuso aumenta. Nel caso dell’ evoluzione biologica (darwiniana o no) la di-
minuzione di entropia dovuta al’ emergere di una linea evolutiva piti complessa, po-
trebbe essere bilanciata dal’ aumento di entropiadovuto a prodursi ed estinguersi di
una molteplicita di linee che, per errori di “trascrizione”, sono risultate meno com-
plesse 0 meno adatte. E I’ entropiatotale, e non quelladel singolo sistemao dellasin-
golalineaevolutiva, che conta

Ci sono altre pagine che ci hanno lasciato in disagio (pg 76-77, 91, 103) ma - so-
prattutto - ce ne sono a cune che hanno suscitato dentro di noi serie perplessitasul ri-
gore intellettude di Sermonti.

Non é forse un goffo esegeta- oltre che un goffo metafisico - il Sermonti, quando
asserisce che laBibbiaimplica creazioni indipendenti della specie (p 19)?

Egli habuon gioco nell’ironizzare sul * Grande Allevatore delle Specie” presenta
to involontariamente dagli evoluzionisti (p. 21), marischia grosso quando pretende
che la creazione sia un’ opera senza scopo e perfino capricciosa (p. 104 e ss.).

DaCritica al volume “ dopo Darwin” di G. SERmMoNTI-R. Fonpi, (Milano 1980), in Seminari e Teolo-
gia, maggio giugno 1980, pp. 76-77. Cfr. anche in “ Focalizzazioni” , Roma 1989, pp. 63-68.
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Nessuno pretende che Sermonti siafilosofo, mase egli osaavventurarsi su questo
terreno abbiamo il diritto di esigere ragionamenti corretti in base a presupposti criti-
camente fondati. | nvece Sermonti asserisce con disinvoltura che “le vicende dellavi-
taterrestre non provano né contraddicono I’ esistenzadi Dio” (p. 27): € serio?

Per necessitadi “guerra’ molte volte anche noi abbiamo preso la penna solo per
contrastare il nemico, maci siamo accollati questa fatica sempre con malinconia, au-
toconsolandoci col pensiero che, se avessimo avuto un incarico impegnativo d'inse-
gnamento, certo non ¢i saremmo attardati in questo lavoro negativo. Sermonti € Ordi-
nario di Genetica, maquel che ci hadato qui € solo unlibro “contro”. Peggio: quando
Sermonti hatentato di proporre un’aternativaalavisione evoluzionistas € sperduto
inunaserie di estrapolazioni pseudopoetiche (sul vaore simbolico dellapietraafor-
ma di amigdald) che scientificamente non hanno a cuna forza probante e producono
I’ effetto di squdificare I’ autore.

L' amigdala paleolitica sarebbe il simbolo originario degli esseri, I" archetipo degli
archetipi, I'insieme di tutte le cose (ahi! “ questa pietra & anche animale, € anche Dio”
ahi! ahi!), si... €1’uovo cosmico... &I’ ambivaenza del maschio-femmina (vedail let-
tore dove va a cascare il genetista modernissimo e scientificamente aggiornato: nel
mito dell’androgino, di cui questarivistasi € giapiu volte occupatain riferimento ai
sistemi gnostici dell’ unita sostanziae)... € senz’ dtro il corpo della donna (oh magna
mater; Utrum Deus sit foernina...) € lavulva(plof!)... e nellavulvac'é... tutto: lacro-
ce (senzatroppe distinzioni), il sacramento del pane e del vino, il cattolicesimo fon-
dato sullaPietra, il Regno dei Cieli etutti i paradisi: lavulvaé - per Sermonti cultista
lunare - la risoluzione del tutto nell’ umano.

Con questo discorso Sermonti hasvelato se stesso ma ha compromesso un discor-
S0 che - per molti aspetti - poteva esser utile.

Ce ne dispiace perché, per utilizzare 1a parte buonadi cio che Sermonti ha scritto,
bisogna strapparglieladi mano, essendo tutto ipotecato sotto egide pit che sospette.

Intanto egli dedicalo scritto ad un“ maestro” che puzzadi bruciaticcio lontano un mi-
glio (ddl resto piti volte leggendo e pagine di PietraVulvaci tornavano in mente temati-
che bruniane); poi citail massone monista Guénon come se fosse un' autorita scientifica;
accreditaung, il lamarckistae materidistaC. G Jung (gia“ principe ereditario” del trop-
po di lui innamorato S. Freud) dacui attinge acriticamente - per propinarlad |ettore“ cuc-
cabile” - tuttalastoriafasulladegli archetipi ereditati dall’ ordaprimordide (no, Sermonti:
non é scientifico dire che le idee Sano ereditarie, ed & contro I'uomo); infine s pone di-
chiaratamente in unatradizione con laquae noi abbiamo chiuso i conti da parecchio.

Ci sembra, infatti, di non ingannarci nel giudicare Sermonti seguace d’ un pitago-
rismo matematicista, intriso di romanticismo (muoverebbe, infatti, dala filosofia
goethiana e schellinghiana: p. 117).

La vecchia e spuria gnosi, giarivestitadi panni pitagorici, ricomparve - € noto -
sotto cenci romantici e Sermonti - seguendo le orme del figliol prodigo - copre con
quei cenci le sue nudita.
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Goethe (che s riferisce a Bruno e a Spinoza) fu un monista vicinissimo a Schel-
ling. Danotare: fu un sentimentalista anticoncettuaista (delle sue attitudini scientifi-
che, del resto, € sufficiente prova la sua disgraziata teoriadei colori), affermo il tra-
sformismo di tutte le specie viventi (e acuni suoi passi sembrano perfettamente tra-
sponibili in Teilhard).

Sullo gnosticismo di Schelling non € punto il caso di fermarsi: |e sue dipendenze
da Spinoza e da Boehme sono evidenti e conclamate. Da notare: i humerosi discorsi
parascientifici di Shelling sono completamente privi di rigore: squalificati. Ecco a
quali fonti ispiratrici si rifalo scienziato Giuseppe Sermonti.

Lo scritto di Fondi, insegnante di paleontologiaa Siena, Si scorre con assai minor
turbamento e anche con maggiore profitto. Qui il rigore dell’ esposizione & - si puo di-
re - costante e noi gli siamo debitori di numerose idee ed acquisizioni scientifiche che
ignoravamo.

Non possiamo segndare i molti aspetti interessanti dello scritto del pal eontologo
di Siena. Ci contentiamo di notare i punti qualificanti del suo discorso che sembrano
i seguenti:

1) ogni epocahaavuto esseri viventi di estremacomplessita e perfettamente adatti al-
I’ambiente; non & quindi vero che vi sia stata evoluzione, ameno nel senso di au-
mento di complessita;

2) le specie restano immutate per lunghi periodi, poi scompai ono improvvisamente e
vengono rimpiazzate da altre: fino a che non si trovino forme intermedie non si
puo dire che esistalegame geneal ogico tra specie precedenti e successive.

Si osservera che nessuno dei due punti esclude perentoriamente la possibilita di
guache trasformazione in rapporto geneaogico, tuttavia I'impressione che s trae
dall’insieme dell’ esposizione € di una notevole suasivitadellates antidarwinista, so-
préttutto in rapporto ai tempi necessariamente i potizzabili per pensare come possibile
I’ evoluzione casude.

Ci piace, poi, in Fondi, la dirittura con cui prende posizione sulle ipotesi pseudo-
scientifiche che sposterebbero I’ evoluzione dellavitain dtri sistemi solari e - soprattut-
to - sulle matrici ideol ogiche (massoniche e rivoluzionarie) di certi famos evoluzionisti.

Strano, pero, che non vedail carattere pseudoscientifico di Jung (accreditato anche
nello scritto di Fondi!) o la matrice ideologica d’'un Guénon o d'un Evola (altri “ mee-
stri” accreditati dal paeontologo). Siamo rimasti sorpresi nel costatare che uno scien-
zZiato cosi rigoroso, come Fondi, si esprima con entusiasmo assai poco calibrato verso
certi epistemologi o verso teorici dellafisicasui quai non mancano fondate riserve.

IL CONCETTO DEL TEMPO*

Le nostre conoscenze storiche si limitano ad un arco assai ristretto dell’ evolversi
delle civilta; fraqueste, inoltre, pur ammettendo reciproche influenze ed osmosi, van-

Dal’enigma del tempo, in “ Instaurare omniain Christo” anno X111, nn. 2-3, pp.5-6,
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no riconosciuti degli sviluppi culturai caratteristici; il pensiero europeo si distingue
per unariflessione sempre piu rigorosamente concettualizzata. Questo filone di pen-
siero noi continuiamo: & di che intendiamo sommariamente evocare le linee ge-
netiche relativamente al’ oggetto che qui ¢i interessa: il Tempo.

Ricollegandoci d primo millennio avanti lanostraera, possiamo dire che anchei pri-
mi maestri si espressero col mito (per es. le bestie sideree): non tardarono, pero, adiffe-
renziare i loro mezzi espressivi in rgpporto agli specifici punti di vistadelle loro rifles-
sioni. In ogni modo & dato riconoscere, d di ladei pochi vers strani pervenutici, i loro
concetti fondamentdi, radicdi, metafisici sullavitae sull’ universo e, quindi, sul tempo.

Laradice del Tutto & vistain un vuoto tenebroso che € chiamato anche Crono, da
cui spesso si fanno derivare eI’ Uovo Cosmogonico e i quattro elementi fondamenta
li dell’universo (vedi Esiodo, dli Orfici e le varie teogonie antiche): & facile intuire
che seil primato & dellatenebra, laluce che ne derivaé una caduta (fata €) rispetto a-
la fonte: I’eventuale conflitto sara riassorbito nella tenebra iniziale. Difatti anche i
pensatori successivi avranno in comune proprio unaconcezione ciclicadel cosmo eil
tempo & sempre unaruota che tornaa punto di partenza, un serpente che s morde la
coda.

Anassimandro pone chiaramente il problema della determinazione dell’essere in
termini di negativita metafisicasicché il particolare, il molteplice & di sua naturain-
giusto: lanascita € colpae I’ esistenza € caduta: di un’ anal oga concezione pessimista
c'etracciain Eraclito (la vita come guerra), in Empedocle (il divenire come odio),
nello stesso Pitagora (il corpo come carcere e tomba dell’anima)® e s fa sentire ben
oltre Platone e gli Stoici?.

Anche nell’ acosmismo di Parmenide e di Zenone il tempo &illusione. E chiaroin-
fine che néil nichilismo della sofistica, né I’ atomismo democriteo potevano apporta
re una concezione nuovadel tempo, risultando necessariamente coinvolto nel re-
gno del caso e dell’ assurdo.

La concezione platonica dipende dallavisione generae del mondo come mimesi e
metess dell’Uno. Senza Tempo, mobile simulacro dell’ eternita, niente mutazione
mondana; quale consistenza avra, tuttavia,lo schermo delle ombre? Qualunque siail
valore daattribuire ala*“ partecipazione” platonica, |’ autore del Timeo dice espressa
mente che “ la custodia e la distinzione dei numeri del tempo” € affidatad ritmo ma
temati camente e idea mente perfetto del periodo sidereo®.

1 Non e certamente origindita di Pitagorala scoperta delle numerabilita dei tempi; quanto dlaredta dei
numeri essanon sembragodere di una propria consistenza; decadendo dall’ unitae ricomponendosi -
contro ulteriori frantumazioni - nell’armoniain cui s annullano. Per questo adifferenzadei tempi, il Tem-
PO € pitagoricamente descritto come sfera unitaria. Tutte queste concezioni hanno risonanze orientali.

2 Loschemadell’eterno ritorno trapassail Medio Evo e ricompare nellafil osofia moderna e anche con-
temporanea, sempre comportando una sval utazione radica e del tempo che servirebbe solo alivellare,
cancellare e assorbire cio che si differenziadall’ unitadell’ origine.

3 Com'énoto solo recentemente si & creduto di trovare un campione di tempo piti preciso di questo nel-
I’atomo di cesio.
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Si puo dire che, fino a questo punto, non siano emerse novita, ma Aristatile,
com’ e risaputo, applica nuovi strumenti concettudi ala tradizione cui abbiamo ac-
cennato. Per lo Stagirital’ ente molteplice e in divenire & reatache non si pud negare:
sebbene egli rimanga ancorato ad un dualismo (laMateriae il Pensiero del Pensiero)
non soddisfacentemente risolto, tuttavia egli non sente pit questo mondo come una
cadutadall’ Altro Mondo, il che gli consente di fissare tuttalasua seriaattenzione sul-
lanatura del mutamento.

I mutamento, osserva, si attua successivamente, haun primae un poi; queste fasi
hanno una continuita (quella stessa del processo del moto), ma come il continuo (e
ogni grandezza) puo essere diviso (e numerato) al’infinito, cosi e di quellacontinuita
concreta e oggettiva del processo del moto che pud venir numerato secondo la serie
dei successivi numeri corrispondenti alasuccessione delle parti (oggettive eredi, ma
nel tutto del processo, ossiadel continuo). Unavolta ottenuta, |anumerazione pud es-
sere assunta come misuradi atri processi. Nel primo caso si trattadi unareata con-
cettuaizzabile (non formamente identica a moto), nel secondo d'un concetto cam-
pione di durata ( ed ecco il modello privilegiato dei periodi celesti). In altre parole: il
tempo non & il numero, propriamente, macio che & numerato. Siccome pero, il nostro
Autore non haipotizzato la creazione, egli non pensa neppure ad un inizio assoluto
dell’ ente mutevole e, quindi, del mutamento e, percio della durata; e come egli pre-
suppone dla serie dei mutamenti il moto invarabile del circolo sidereo, cosi egli im-
maginaprima dei tempi o del tempo una durata senzavicissitudini (ossiaun’ eternitd)
dei cieli superiori. E stato giustamente osservato che I’ esito finale d’ unata concezio-
ne - che indubbiamente vuol e assicurare |’ oggettivitadel moto e del tempo - & un uni-
verso stetico, sicché non meraviglia che acuni |’ abbiano detto unariedizione del ci-
clo dell’ eterno ritorno.

La dimensione soggettiva del tempo ritornd in primo piano col neoplaonismo:;
I’Universo & una creazione dell’ Uno, il mutamento corporeo una produzione della
Animadel Mondo, il tempo lavicissitudine dell’ anima. S. Agostino (e non solo lui tra
i primi Dottori Cristiani) ne subisce |’ influsso mail suo punto di vistafondamentale &
ormai nuovo. Per I’ lpponense I'inizio assoluto € nella Luce del Verbo Divino “per
quem omnia facta sunt”: |’ esistenza del mondo non e frutto di degradazione o di ca-
dutamadi libero amore di Dio; tutto I’ universo ne risplende e la sua evoluzione ne
proclamala provvidenza. Quanto a tempo (cfr. Conf. L. XI) € puramente il mo-
to (come del resto aveva gia notato Aristotele); € un’estensione, meglio una succes-
sione (ibid. cc 23-24) per laquale misuriamo il moto; consideratoin sé&implicalasuc-
cessione del primae del poi, il passaggio dal futuro nel passato (tende anon esistere)
attraverso un presente indivisibile perché non ha nessuna estensione. E proprio que-
stoindivisibile (e non la successione divisibile!) che interessaad Agostino (mistico e
teologo piu che cosmologo) il quae lo riconosce di natura spiritude, anzi divina, da
cui la sua conclusione: noi possiamo unificare la successione e la durata perché la
rendiamo partecipe dello spirito e quindi di Dio (assoluto presente) che € luce e vita
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dello spirito. La soggettivazione del tempo non € in Agostino una mera psicol ogi zza-
zione o fenomenizzazione, la negazione della sua oggettiva redta; € solo I'ultima
spiegazione metafisica, anzi teological, della misura della successione?

Senza I’ unita dello spirito niente confronto e misura (e senza I'unico Creatore
niente successione, sicché prima della creazione ¢’ e solo I’ eternita atemporale del-
I"indivisibile e luminosissima Trinita E poiché nella successione della mutevole vita
lo spirito faprovadel suo destino, il tempo € visto come costruttivo o dissipatore ase-
conda della piega che prende tal prova.

Lareae oggettivita del moto e del tempo € armonizzata da San Tommaso con la
soggettivitadellaloro misurain un contesto di discorso piu sistematico di quello ago-
stiniano: |’ unita dell’ essere € la sua forma e la sua definizione € compito astrattivo
dello spirito. Il mobile & cio che & nell’istante; |a progressione unitaria delle sue ac-
quisizioni & oggetto del confronto operato dal soggetto spirituae e ne risulta |’ espe-
rienza della durata. La teorizzazione metafisica della creazione consentira inoltre a
San Tommaso di ipotizzare la pensabilita dell’ eternita del mondo senza pregiudizio
dellasuaradicale finitezza e contingenza. Maormai I’ eternitadei cieli superiori e di-
Scorso el egantemente superato nella consi derazione metrica del tempo.

Decadutala Scolastice?, I epoca moderna cambia la sua prospettiva: il punto di vi-
sta propriamente metafisico subisce un eclissi, riemerge la mentaita di tipo classico.
Prima con Cusano e Bruno, poi, e sopratutto, con I’empirismo, si tornaad immaginare
lo spazio (e il tempo) come infinito; si giunge ariconoscervi |’ attributo dell’ Assoluto,
della Divinita (Newton, Clarke); il progresso del fenomenismo (Locke, Leibniz, Hu-
me) lo conservera come svuotata e formalizzata rappresentazione psicologica (anche
I’ energica riduzione acosmica di Berkeley & su questalinea). Kant, poi, supponendo,
come Newton, di poter rgpportare tutti i fenomeni dell’ universo ad un solo medesimo
tempo, lo convertirain intuizione trascendenta e (idea mente infinita) dellasensibilita,
ossia in mera condizione soggettiva di conoscenza fenomenica, del tutto aprioristica,
s intende, ossia non dipendente affatto dall’ esperienza. Questa concezione fu criticata
da Jacobi, e Fichte larisolve in un puro prodotto dell’immaginazione dell’lo. Hegel,

11l discorso dellateologia cristiana (e speciamente cattolica) sul tempo non emerge solo in tema di
creazione e di “novissimi”, di profeziae di escatologia, di liturgiae di mistica, ma sopratutto in tema
dl cristologiaed ecclesiologia, di redenzione e di storia (vedi latematicadella“ pienezzadel tempo”).
In tutti questi contesti 1atemporalita e partecipazione dell’ Eterno, via al’ Eterno, shocco sull’ Eterno,
e questo, I’ Eterno, € lavitaTrinitaria.

2 Sull'aristotelismo di S. Agostino € stato scritto molto; ancora pochi, invece e stranamente, sanno che
San Tommaso €& pi U agostiniano che aristotelico (com’ e dimostrabile dall’imponenza delle citazioni e
dall’ omogeneita dell’ispirazione). L’ Aquinate fara tesoro del livello metafisico di Agostino, ma egli
s'impegnerain un lavoro di approfondimento e di sintesi che I’ obblighera ad una maggiore considera-
zione dell’ apporto recuperabile dell’ aristotelismo, sia genuino che spurio (quello di derivazione siria
co-ebraico-araba).

3 L'atuae speculazione degli eredi della migliore Scolastica appare tutta impegnata a mostrare sia la
diversitadel livello di penetrazione del reae che compete ala visione scientifica e a quella metafisi-
ca, sialaloro reciproca adattabilita e interazione (vedi Hoenen, Lonergan, Aubert).
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infine, defini il tempo come negativita e annullamento dell’ Ideain didettica, divenire
nella sua esteriorita, negazione danegarel. L’ evoluzione successivadel pensiero euro-
peo non sembra esser uscitada quadro fenomenistico di derivazione kantiana

A Kant s rifanno espressamente molti positivisti (€ stato giustamente osservato
che I'ispirazione empirista prevae nel kantismo) e Cohen e Natorp. Giungiamo cosi
a neopositivismo contemporaneo che ha molto influenzato Einstein. Lafusione ein-
steiniana di spazio e tempo (anticipata terminologicamente da nostro Gioberti) ha
I’ essenziale significato di modulo conoscitivo dellareatafenomenica (e secondo cri-
teri fenomenistici)2

La transcendentalita di derivazione kantiana domina anche la fenomenologia esi-
stenzidista. La"riduzione fenomenologica’ husserlianarisolve il mondo in mero com-
plesso di rappresentazioni. Per Jaspers - nonostante la sua eloquente esaltazione del
tempo “assid€e” - il mondo € unaprospettivadel tutto personal e su unarealta che sfug-
ge e che, pertanto, costringe I’ esistere d “naufragio”. Per Heidegger, il quae s étanto
occupato del problemadel tempo, il tempo €&, ontologicamente, la portadel nulla, per
cui I'uomo essere storico, €, angosciosamente, “ essere-per-lamorte”. Volendo com-
prendere il tempo senzariferirs d Trascendente, Heidegger non & capace di dare -
I’ avvenire un significato positivo: prevae, quindi, anche in lui, la concezione dell’ es-
sere come caduta. Sartre ha imparato bene la lezione: per lui la coscienza, si proietti
dove vuole - nel passato, nel presente o nel futuro -, nullifica se stessa: “I'essere e il
niente” non € solo il titolo della sua opera piu importante; € anche I’ equazione piu ra-
dicae del pensiero contemporaneo. Evidentemente e giunto in unvicolo cieco.

11l primato della Notte (dell’inconscio), riapparso con Fichte e Schelling, non & sufficientemente con-
testato da Hegel . Anche la reazione antihegeliana € succube del medesimo presupposto, evidente in
Schopenhauer come in Nietzsche. L'ideologia massonica ne partecipa. La destra hegeliana, nel suo
pit coerente sviluppo (I’ attualismo gentiliano) ribadi latesi indicata (per Gentile il tempo € soggetti-
vo sistemadel molteplice, maquesto & proprio I’ antitesi dellaveraredta, ossiadell’ atto puro). Quan-
todlasinistraea suo rovesciamento marxista, e giunto ateorizzare il tempo, nel quadro del ma-
terialismo diaettico sovietico, come un modo di essere oggettivo e reale della materia (anzi, sempli-
cemente dell’ essere) in evoluzione con la materia stessa. Da un punto di vista epistemol ogico questa
concezione sembraindulgere ad un realismo eccessivo, non tenendo conto del processo di concettua-
lizzazione; daun punto di vistametafisico-diadettico il tempo rappresenta pur sempre il negativo.

2 Leaperture a redismo dell’ epistemol ogi a einsteiniana restano problematiche.
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Il - FRA FILOSOFIA E TEOLOGIA

Trai vari scritti pertinenti la filosofia della religione e della cultura offriamo qui al-
cuni saggi che ci sembrano particolarmente significativi

ONTOLOGIA TRIADICA E TRINITARIA

Questo el trentaseiesimo volume che I’ Editore Marzorati stampa per il noto filo-
sofo dell’ Universita di Genova. Settimo della serie “Filosofia dell’integraitd’ |, rac-
coglie delle lezioni tenute nel 1971 a corsisti rosminiani di Stresa e propone delle
considerazioni metafisiche e teologiche per enucleare “ il principio della creatio ex
nihilo da confrontare criticamente con quello delle metafisiche non creazioniste, a
fin d'indagare se la concezione del principio in senso proprio - e, con essa, il fonda
mento dell’ essere finito - gppartengono anche aqueste ultime o soltanto aquelle crea-
zioniste” (Pag. 18).

L' abbiamo letto con piacere per il linguaggio polito che & habitus caratteristico
dello Sciacca, per il suo non celato disprezzo delle mode culturdi (“un hombre un
poco digno -citacon unapuntadi compiacenza, il Nostro - no podiaser en este tiem-
po mas que solitario” ), per il suo animus combattivo (“filosofare -afferma -dal’ au-
toritadi contrastare e combattere gli avversari e con essail diritto e il dovere di far-
[0”), per le splendide pagine incontrate (per es.: 49, 51, 62, 75, 83, 107, 121,123,
128), alcune delle quali valgono da sole un trattato, e per dtri pregi acui accennere-
mo in questa criticarecensione che, necessariamente, non potra essere contenuta nei
limiti abituali.

L’intento dell’ autore sarebbe rivolto a recupero (pag. 20) delle metafisiche non
creazioniste, per lo meno di acune (pp. 23, 25), madobbiamo dir subito che lasuapro-
spettivacritico-storicadel pensiero classico e moderno ¢i halasciato a quanto perplessi.

PROSPETTIVE STORICHE

E primadi tutto: bellissimalasuainterpretazione di Gorgia (e poi dello Zaratustra
nicciano), maalafin fine non ci pare che siada sopraval utare un pensiero che € solo
negativo e in questo Platone e Aristotile avevano ragioni davendere (pag. 25). Che se
Gorgiafosse davvero laveritadi Platone e di Aristotile (pag. 27), dloraci parrebbe
impossibile salvare il pensiero classico.

Inoltre: seil severo e serratissimo esame che di Aristotile instauralo Sciacca (sen-
zarisparmiare neppure la polemica) fosse tutto vero, aloral’ Aquinate, “qui in expo-
nendo litteraliter Aristotilem non habuit aequalem”, sarebbe, in reata, responsabile
d’unaradicae fasificazione.

Recensione ineditadel volume di Sciacca M. F., Ontologia triadica e trinitaria, Marzorati, Milano.
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Lo Sciaccagiunge asuggerire a suo lettore - siapure frale righe - che Aristotile
sia quasi un sofista (pag. 34-37), e ci pare davvero eccessivo quando afferma che
“partendo da Aristotile si puo risolvere la metafisica nellalogica come sistemadi re-
lazioni” (pag. 41) .

Plotino -per quanto cio possa apparire strano - € trattato con piu simpatia; se 1o
Sciacca tace sulle intenzioni anticristiane del trinitarismo plotinico (pag. 43-45) non
saraforse perché non stabene parlar male dei propri lontani antenati? Maanostro av-
visoc'edi piu.

Dauna parte egli mette Platone, Aristotile, Plotino, Spinoza, Hegel... dd|’dtrala
metéfisica cristiana (pag.13).

Forse per il mancato approfondimento di Spinozae dellaconnessione traHegel ela
siniistraprotestante, ¢i pare che lo Sciaccaabbiatrascurato lanovitadell’immanenzara
ziondisticamoderna. E vero che Hegel faesplicito riferimento al’ eleatismo, mavede-
re Hegel al’interno del parmenidismo (pag. 50) e come conclusione del parmenidismo
(pag. 52) ci pare, oltre che discutibile, pericol 0so; la speculazione parmenidea erarecu-
perabile perché di tipo oggettivistico, mail pensiero moderno intende sfuggire ad ogni
tipo di oggettivismo. Se s attenua questo aspetto dloras pud fin troppo facilmente da
re per scontato un recupero dell’ hegelismo che invece non ha punto persuaso (pag. 55).

QUAESTIONES DISPUTATAE

Non é qui il luogo di discutere sul “sentimento” e sulla“ Ided’ del Rosmini (pagg.
88-89). Solo ci permettalo Sciacca una osservazione: quando dal cenacolo ristretto si
passa al’ uditorio indiscriminato (cui sempre € rivolto il libro) sarebbero opportune
calibrature, precisazioni, risposte senzarinviare dl’ operaomnia.

Tralasciamo anche questioni di distrazioni manualistiche sulle verita di fede e di
ragione (pag. 21), per dtirare |’ attenzione sui temi di maggiore interesse.

Alcuni amici presentano Sciacca come tomista, maalora non sarebbe desiderabi-
le affermare gpertamente lates delladistinzione reale fral’ essenzael’ ato di essere
nelle creature (cfr. De Ver. g. 21,a 5; De Pat. g. 3, a 5) invece che ricorrere ad una
terminologia (pag. 64 ) che sembra preoccuparsi di non essere abbastanza provocato-
ria? | noltre un tomistarimane adisagio quando sente dire che “ I’ esistenzanegli esse-
ri finiti € accidentale’ o quando legge che “ il concetto di esistenza s predica univo-
camente delle cose create e dell’ Essere creante” (pag. 61). Per non parlare, poi, del
dissenso che un tomista non pud non esprimere per I'accanita requisitoria che 1o
Sciacca dispiega contro il concetto di Causain pagine (69-69) dove gli equivaci; as-
sai piui che evitati o chiariti, appai ono suscitati.

Ancheintemadi creazioneil discorso di Sciaccaci hafatto nascere delle perplessita

Lasciamo stare se sia propizio dire che con le creature angeliche sia stato creato il
tempo (pag. 87) o che lacreazione sia proprio continua (pp. 19, 32), mas drizzano gli
orecchi quando si legge: “I' Essere amal’ essere in tutti i modi e percio anche come fini-
to; se non I’ amasse anche in questo modo amerebbe il niente contraddicendo a se stes-
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s0” (pag. 74);e nuove inquietudini suscitano quest’ dtre parole: “ nel principio di crea
zione € implicitalavolonta savifica da parte di Dio, della creatura: (pag. 14 ) perché
non s riconosce pil bene la distinzione fra prospettiva fil osofica e prospettivarivel aa

Un’inquietudine anal oga affiora quando si sente dire che “primadellacreazione &
il silenzio pieno della Sepienzadivina, I' Essere infans’ (pag. 19).

Ontologia trinitaria, spiccanel titolo, e nel libro non mancano pagine di specula
zione teologica sulla Trinita dove, pero (pag. 95), si affacciano questioni assai ardue
per risolvere le quali San Tommaso si giovo di un buon materiae elaborato da Avi-
cenna e da Mamonide: Dio uno e trino pud essere considerato principio metafisico?
Lagenerazione del Figlio € libera? Lo Spirito Santo € dl’ origine del Figlio? Qual eil
senso preciso della circumsessio? Dobbiamo dire che le espressioni dello Sciaccaan-
che su questi temi non ¢i lasciano soddisfatti.

Ontologiatriadica, sopratutto. E perché? Perché la creaturaintelligente “non puo
essere che triadica-trinitaria essendo Dio Uno-Trino che cred’ (pag. 60).

Triadico era detto un inno del 1V secolo — spiega Sciacca— in onore della Trinita
(pag. 94) eil fondamento & questo: “I1 creato partecipadi Dio Uno-Trino e per conse-
guenzahaun aspetto trinitario in analogia con ladivina Trinita’ (pag. 99).

Al di 1a delle intenzioni dell’ Autore, (ben riassunte, ci pare, nella nota di pag.
156), e senza essere punto barthiano, un teologo discepolo di San Tommaso si preoc-
cuperebbe di piu, non solo di mettere in luce I’ originalita tomista dell’ ana ogia trini-
tariama, sopratutto, di salvaguardare il massimo mistero del cristianesimo lacui for-
mulazione puo, si, essere illustrata con paragoni, ma senza sperare che lanaturatrini-
tariadi Dio abbig, come tae, redi e positive somiglianze in creatis, atrimenti “ me-
stier non erapartorir Maria’.

Non basta, infatti, dire che I’analogiatral’ uomo e laTrinita e imperfetta; bisogna
dire che non € propriae che il Princeps Analogatum e il Mistero, il quae pug, si, es-
sere indagato (mediante quellarigorosa purificazione dei concetti di relazione, gene-
razione e processione che I'operadi Sciacca ignora del tutto) ma solo per mostrare
che la sua contraddi zione interna non puo punto essere asserita seriamente.

Il supremo mistero trinitario non diventaluminoso quando € connesso col piccolo
mistero umano, ma quando & connesso con gli atri misteri divini. Allorail teologo
mistico si accorge che |’ uno richiama e rischiaral’ atro.

Non sarebbe giusto, tuttaviainsistere su tali ombre, forse inevitabili in unaraccol-
ta come questa, tanto pit che lo Sciacca, con esemplare modestia, sa di essersi “av-
venturato” nel campo dellateologia (pag. 14).

Per concludere: se il discorso del Nostro sull’ Essere € di ata specul azione teolo-
gica, quello sul Nullaé di straordinaria efficacia filosofica: un libro, dunque, di buo-
na metafisica dove perfino dale sfumature verbali si fanno brillare bellissime intui-
zioni. Pochissime le mende (pp. 65, 82, 93).
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1l - FILOSOFIA DELLA RELIGIONE

1. 1L PECCATO D'ORIGINE"

Chiungque ammette che tutte le grandi religioni sono intrise di dtissime riflessioni
filosofiche hanno di che rimaner pensosi dellacostanzacon cui il genere umano hari-
proposto il temad' un peccato d' origine. Del resto anche nellastoriadellafilosofiaoc-
cidentale ta e tematica riemerge sia negli antichi che nei moderni, anche se, in questi
ultimi, rifritta con unamitol ogia spesso miope e decadente. Perfino il marxismo tiene
per certo che il genere umano vive condizionato da una specie di peccato originale
che elaproprieta E anche Theilhard de Chardin, pretendendo rimaner nell’ ambito fe-
nomenico. sostiene che I'idea d’ un peccato d' origine € tutt’ atro che irragionevole o
inutile. Quanto a S. Tommaso, presentandosi dafilosofo, dice che i segni d'un pecca-
to originale appaiono nel genere umano con un carattere di probabilita

Questi richiami servono solo ad accreditare il punto di vista del filosofo su una
guestione che appare essenzialmente religiosa e teol ogica

A nostro avviso lafilosofianon si € lasciata ancora abbastanza ispirare da questa
verita che la Chiesa oggi rivendica con ferma energia e che i teologi speculano con
rinnovato fervore.

Malafilosofiadovrebbe oggi essere abbastanza avvertita per evitare due difficolta

Laprimaé di sperare una adeguata soluzione a problema del mae ddlates del
peccato originde. |1 male, infatti, non e rappresentato solo dallo scacco morale, e la
stessa scelta disordinata appare a filosofo radicatain un universo cui € precluso I’ or-
dine come la perfezione assoluta. In dtre parole il tempo, lamateria, lastessafinitez-
zadell’ essere libero in un universo che si fa, comportano necessariamente degli scar-
ti, delle negativita, indipendentemente da qualunque peccato. |l filosofo non si lascia
suggestionare dafacili predicatori: per lui non € meraviglioso che ci siano le malattie,
lamorte e i peccati, ma piuttosto che ¢i sialasalute, lavitae I’ eroismo della santita
Pertanto si sbagliano i teologi “progressisti” che cercano di edulcorare lates cettoli-
ca pensando di diventare accettabili achi sondal’ abisso del Mae con lume naturale
di ragione. Tae lume gli & sufficiente per capire che nessunaformulazione del pecca
to origind e risolve adeguatamente il problemadel mae.

Laseconda difficolta, pero, e di pretendere di sondare il senso della storia umana
senzatentare di raccordare alatesi del destino unitario dell’ uomo quella (non piu tra-
scurabile dopo I’ esperienza esistenzidistica) dellamolteplicita delle scelte, anche ne-
gative: i facili storicismi con magnifiche prospettive umanistiche non hanno piu cre-
dito. Rimane la storia, oggi piu evidentemente di ieri unitaria, main ogni momento e

Da*“Tabor”, n. 3-4 - Marzo-Aprile 1969, pp. 73 € n. 5-6 - Maggio-Giugno 1969, pp. 139-140.
1 Cfr. MARRANZINI A., || peccato originale, Collana“ Il Punto” , direttadaAriado Beni, Apes. Roma 1968
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in ogni suo punto aeatoria. La soluzione pessimistica e irrazionale deve esser consi-
derata esclusama, come evitare il risucchio dell’ ottimismo dd I’ atra parte, senzaam-
mettere una nativa inclinazione “ disordinata’ nel concreto soggetto attore di storia?
Oraci pare cheil filosofo dtrettanto sollecito di salvare |’ unitadellastoriaumananon
tardera a riconoscere nel dogma cattolico del peccato originae unaintuizione ispira-
trice di riflessioni raziondi che dimostrano subito unagrande feconditadi applicazio-
neinmorale, in politicae perfinoin estetica. Al contrario |le sfumate edul corazioni dei
teologi cosiddetti progressisti tolgono ogni interesse ala dottrina cattolica sul pecca
to originale nei confronti della specul azione filosofica. 11 filosofo, infatti, haben poco
daimparare dalle fantasie ideologiche. Le giudica, piuttosto.

2. OBLATIVITA E SACRIFICIO

Da quando il pensiero cattolico frantumo la pretesa degli ebioniti, la stima della
cristianita per laVerginita dellaMadre del Savatore ando sempre crescendo. Le ele-
vazioni medievali furono fuse nel fuoco poetico di Dante; le considerazioni dei mo-
derni furono degnamente riespresse in forme di vitareligiosae di vitaartistica; a no-
stri giorni la cultura cattolica pud vantare | e stupefacenti penetrazioni di una Gertrud
von Le Fort o di unaEdith Stein, o le mirabili e pertinenti contemplazioni di un Hans
Ursvon Balthasar e di un Henri De Lubac.

Tutto cio potrebbe sembrar solo indizio di interesse culturale o, a piu, di passione
filosoficain senso lato per il dogma della Verginita Maride. In redta questo indizio
non fa che disporci ad un cauto apprezzamento propriamente filosofico della verita
professata dalla Chiesa Cattolica

L’ apprezzamento, com’ & ovvio, riguarda il significato, non I’invenzione del dato
in questione (questo € rivelato soprannaturalmente e non scoperto razionad mente) e
interessatre settori dellafilosofia 1afilosofiadellareligione, lafilosofiadellapsiche
e lafilosofiamorale.

1. Il filosofo dellareligione si trova davanti due versioni del culto verso lavergi-
nita: quellanon cristiana e quella cristiana. Nella primala mitol ogia copre una pseu-
doverginita e |’ ascetismo copre un rigorista moraismo: le nascite vergindi, ciog, s
scoprono prodotto d’ un rapporto sessuale sui generisin cui interviene un dio 0 un ani-
male; le vestali a Roma o le monache d Oriente brillano d’' una luce fredda, quando
non superba e presuntuosa. Nellasecondanessun appiglio & dato dl’immaginazione e
a mito eil culto dellaverginita e in perfettaarmonia con un grande amore, come gia
aveva fatto notare un filosofo della statura di Bergson. Lo Spirito Santo € I’ onnipo-
tenza dell’ amore creatore e il suo intervento sigillal’ unicita dellafiliazione divina di
Gesl, che cosi risulta inequivocabilmente identificato dall’ Unico Trascendente Pa-
dre; il culto per lavitaverginde, poi, splende di carita, di donazione e di oblio di sé.
Tutto cio induce il filosofo dellareligione a stabilire un rapporto tra Cristianesimo e
dtre religioni che esclude lariduzione dell’ uno dle dtre.
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Non solo: chi si occupadi Filosofiadellareligione sarainevitabilmente portato a
considerare le divinita femminili delle religioni pagane in contrapposto ala Vergine
Mariadel Cristianesimo.

Nel Cristianesimo, infatti, mentre si insiste senza compromessi sulla verginita di
Maria, non si presenta una donna che € solo vergine, essendo contemporaneamente
Meadre, sicché lagloriadellasuaverginita é proprio la sua maternita senza scadi men-
to della verginita. Nelle religioni pagane, invece, la presentazione di dee vergini op-
pure madri € sempre preannuncio di unainvoluzione del culto, dellaculturae dellaci-
vilta, perché non si presentala Donna nellasua completezza, bensi ladonnanellasua
ambiguita.

2. Il filosofo dellapsiche amaindagare sugli archetipi el’idede dellaVergine Ma
dre € certamente un temainteressante. Ebbene piul lo considererapiu si accorgerache
e molto difficile farlo derivare dalla struttura cerebrale, dal’istinto biologico o da-
I’inconscio collettivo. LaVergine Maria proiezione e sublimazione di tipo nevrotico?
L'ipotes cheil dato storico di questo idea e vada spiegeto piu riferendosi ad un polo
trascendente del dinamismo psichico che a caderone ribollente dell’inconscio si fa
strada ragionevolmente e con essa prende forzail superamento dell’ analisi puramen-
te fenomenol ogica della psiche. Mase noi eliminiamo il dato in questione, dloral’i-
dea della donna che offrono le varie religioni non riscucte pitl il medesimo interesse.

3. Non ripeterd qui le magnifiche sentenze che Vico ci ha regaato sul pudore e
sull’ideale del riserbo della sferagenitae, dalui connesso dla nascita stessadellara
zionaitae quindi dellamoralita Mi limitero solo aricordare cheil filosofo dei nostri
giorni sa bene che impera oggi una morale che, con I'avallo della psicanalisi, non
nient’ atro che lamorae del benessere (ci riferiamo alapsicanaisi propriamente det-
ta, ossiaaquelladi tipo freudiano). Un giuristae un moralista come Gabrio Lombar-
di lo ripeteva, or non &€ molto, a chiare note a XIX Convegno Nazionae sul diritto e
lamorale pubblica. Un pensatore cosi impegnato come Daniélou, pochi mesi primadi
diventar Cardinale, scriveva: “L’influenzatenebrosa della psicandisi finisce per per-
suadere che la castita & un mito e la perversione sessuae € dappertutto”, Ebbene, di
fronte atali constatazioni il filosofo non restaindifferente, e percio non scarta neppu-
rei suggerimenti che gli vengono dallavitareligiosa, provenendo dallaredtaau-
tenticamente storica. Si rende cosi facilmente conto che I'ided e dellaVergine-Madre
suggerisce un apprezzamento per niente conformista della sessudita e dell’ amore.
Certo laverginitaconservale caratteristiche d' un riserbo che sadi sacrificio, quasi di
olocausto, ma essa € feconda. Perché il filosofo non dovrebbe riflettere sul vaore
simbolico che per I’ agire presental’immagine d’ una maternitala quale risplende piu
per lo spirito che per lalibido; o che dimostrail suo definitivo successo anche tempo-
rale nell’ oblazione delle sue possibilitafisiche in un innegabile rinnegamento (parola
evangelical)? Lo soccorrera in questa riflessione assai promettente una scoperta di
Jung: “ Eraun problema pericol oso ed & ancorail problemapiu vitale e tuttaviapit de-
licato di una civilta che ha dimenticato le ragioni per cui la vita dell’ uomo deve esse-
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reimperniata sul sacrificio, vale adire dedicataad un’'idea pit grande dell’uomo”. E
I"intuizione trovera nobili echi come quelli che fino anoi giungono ddl’ Aliotta (cfr.
“ 11 sacrificio come significato del mondo”).

Certamente ci sono dtre verita cristiane che proporrebbero anal oga meditazione
a moralista, ma questa dellaVergine Madre & dotata di una particolare incidenza sui
sentimenti quotidiani.
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IV - CULTURA E FILOSOFIA

Sul problema della cultura don Innocenti s € confrontato criticamente con Biffi,
Morra, Gherardini, Rossano, Maritain, ma la seguente presentazione del discorso del
Papa all’ Unesco ci pare una felice sintesi del suo argomentare.

DIGNITA DELLA CULTURA"

Giovanni Paolo 11 hacontinuato, nellaSede Centrale dell’ UNESCO aPerigi, il di-
scorso monitorio e chiarificante iniziato nelle Sedi dell’ ONU e della FAQ: il Papa
continua, ciog, adire a rappresentanti dell’ umanita: Attenti dlarettavial L’ atrastra-
da conduce alamorte!

Questa volta, pero, I’ oggetto specifico del discorso non era direttamente la politi-
cadegli Stati Uniti o dell’ dtafinanzainternazionale, malacultura, attivitache dimo-
strail primato dello spirito dadifendere contro la minacciadel materialismo.

Questo espropria la persona con |’ alienazione collettivistica (mostruosa mac-
china di distruzione), tenta di subordinarla ai rapporti economici (facendone un
mezzo per dividere e opporre gli uomini traloro), oscurail suo essenziae rappor-
to con Dio e ladivinarivelazione (che pero riemerge vittorioso perfino dalla per-
secuzione).

La Chiesa, invece, insegna la verita sull’uomo, la sua dignita, la trascendenza
della sua persona su tutto I’ universo materiae, la sualiberta, |a sua essenziae eti-
citaculminante nel dono di sé che si realizzanell’ amore. La Chiesa, percio, insegna
anche la vera educazione dell’uomo, che si compie - primadi tutto - nellafamiglia
(e lo Stato deve solo tutelarla e servirla, non assorbirla od ostacolarlal) e sul piano
dellamordita. Il piano dell’istruzione € importante (indispensabile, anzi, per lama-
turazione delle capacita umane e |’ assunzione delle responsabilita sociali), manon
merita il primo posto, che spetta al’etica Sopravalutare il compito dell’istruzione
(che & solo mezzo d' educazione) vuol dire sottrarla alla sua necessaria subordina
zione e, quindi, schiavizzare I’uomo (cosi il Papa ha bollato il vecchio sogno del-
I’illuminismot).

Lacomunitafamiliare educaall’ amore e lacomunitanazional e educaasolidarieta
larghe e afierezze solide, fortificail senso della propriaidentita nella patria, nutre il
giusto sentimento della propriainviolabile ereditastoricae civile.

“Le Nazioni non muoiono!”: I'ammonimento di Benedetto XV di fronte agli im-
periaismi arbitri di Versailles hatrovato in Papa Wojtyla un efficace interprete e gli
attuali potentati prevaricatori dovranno ormai farei conti con la sua denuncia

DaDignita della cultura e difesa dell’ uomo, Presentazione del Discorso di Giovanni Paolo Il al’as-
semblea generale dell’ UNESCO, 2 giugno 1980; ed. Carroccio, pp. 5-6
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MaGiovanni Paolo Il € andato oltre: hadenunciato il tentativo delle plutocrazie di
vanificare |atrasmissione autenticamente culturale delle famiglie e di asservire e stru-
mentalizzare gli uomini di scienza (con particolare riferimento agli insegnanti, ai ge-
netisti, ai biologi e a fisici).

Ricordatevi, ha detto a questi il Papa, che a Norimberga sul banco degli accusati
¢’ erano anche uomini di scienzal
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V - CONFRONTO CON ALCUNI FILOSOFI

Don Innocenti si € confrontato col pensiero di vari filosofi del nostro tempo sia me-
diante saggi di riviste sia, soprattutto, mediante recensioni critiche dei loro libri.
Qui ci limitiamo soltanto a quattro noti autori considerati meramente come fil osofi.

MARCUSE"

a. L’ideologia

Sulle matrici culturai del pensiero di Marcuse si € giaabbastanza scritto. Noi vor-
remmo attirar qui |’ attenzione sulle sue intrinseche caratteristiche i deol ogi che che so-
no abbastanza dimostrative di una grave involuzione.

Questo vecchio socidistanon hamai dimenticato lafunzione politica della cultu-
ra. Sarebbe pertanto un artificio fare su di lui un discorso che eviti il punto di vista
propriamente ideologico, quello, ciog, che € tutto rivolto ale fondamentali strutture
del vivere sociae e politico.

E difatti Marcuse non si fermaalla constatazione dei due progetti storici contrap-
posti: capitalismo e comunismo (I, 234)%; egli vuol rendersi ragione dei motivi cheri-
solveranno la contrapposizione e, a questo fine, instauraunaanalisi della societatec-
nol ogica essenzid mente politicaed ideologica(l, 14), pretendendo di svelareil carat-
tere totaitario (I, 23), repressivo e dominativo (I, 31) di questasocieta Ecco I’'imma-
gine che egli ne offre: “ Un circolo vizioso sembra davvero I'immagine piu adeguata
per una societa che si va espandendo e perpetuando nelladirezione che essa stessaha
prestabilito, spintadai crescenti bisogni che genera e che a tempo stesso miraa con-
tenere” (I, 53).

Secondo Marcuse unta sistemanon € solo un dato di fatto, &€ anche unafataita sto-
ricamondiae (I, 66) costringente ad “una schiavitu inumana che stremae istupidisce’
(1, 45) ed obbligante ad accogliere unamentalitaimmunizzataad ogni germe di conte-
stazione. |1 condizionamento mentale & soprattutto opera dei mass media a punto che
“I"arresto dellatelevisione e degli dtri media che I’ affiancano potrebbe contribuire a
provocare cio che le contraddizioni inerenti del capitalismo non provocarono: ladisin-
tegrazione del sistema’ (I, 255. In questo quadro interpretativo vasituatal’ azione con-
tro Springer, sebbene essa obbedisca anche a criteri di politicapiu contingente).

Sebbene senza originalita, Marcuse si mostra acuto nel riconoscere la caratteristi-
cadominante della societatecnologica: |’ empirismo fenomenol ogico, operazionistico

DaCoscienza, n. 4, 1968, pp. 135-136 e n. 7-89, 1968, pp. 213-214.

1 Lautore di queste note si riferisce qui solamente alle due opere marcusiane piti conosciute in Itaia
L'uomo a una dimensione (Einaudi) e La fine dell’ utopia (Laterza) che vengono citate rispettivamen-
teconlasiglal ell seguitada numero dellapaginacui ci si richiama.
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e positivistico (1, 32-33) per il quale ogni concetto viene metodicamente asservito a-
le esigenze pratiche. Egli habuon gioco nel provare questatesi dlaluce dell’andisi
del linguaggio vigente nell’ attuale societa (1, 113-115), come anche nello smaschera-
re alcuni “falsi universai” dominanti nella mentalita corrente, privati di ogni conte-
nuto di eticitae di autenticarazionaita(l, 218. Fraquesti fasi universali egli nomina
espressamente la Chiesa).

Poiché questa soci eta sarebbe riuscita ad esiliare ogni forzaideae, noi assistiamo
apenosi travestimenti: gli eroi religiosi, spirituali, morai sosterrebbero I’ ordine sta-
bilito; laforza idede, invece, si rifugiain un nuovo tipo di eroe sovversivo come
“I"artista, I' adultera, la prostituta, il gran criminale senza patria, il guerriero, il poeta
ribelle, il diavolo, I'idiota’ (I, 77-78). Un esempio: occorrerebbe ridurre la popol azio-
ne, masiccomeil sistemahahbisogno di un numero sempre crescente di clienti edi so-
stenitori, alorasi mettono in opera scrupoli mordi e religiosi per impedire questari-
duzione (I, 252). Ma di fronte a questa involuzione I'idede dell’ eros omosessuale
viene presentato ddl’ autore di Eros e Civilta come il salvatore del progresso.

A chi obbiettasse che |’ attuale sistema, essendo democratico, assicura una dial et-
ticadi idee sufficiente a garantire dalla asserita dominazione, il Marcuse non esitaa
replicare che lademocrazia attua e non salvaguardaa sufficienzala sferaprivatae co-
stringe ad un intruppamento ostile ad ogni origindita (I, 253-254 ). Percio lalibera
zione bisogna aspettarladal di fuori del sistemae mediante una costrizione che “ sfor-
zi ad esser liberi” (I, 60). Impossibile ottenere |a liberazione “senza un determinato
coefficiente di coercizione” (11, 41). “ Che debbaaver luogo, in qua che modo, unaag-
gressione - dice Marcuse -, che in un modo o nell’ atro gli oppressori debbano venir
oppressi, visto che per disgrazia non sono disposti arinunciare da soli a potere, mi
sembrainevitabile” (11, 42).

Inutile dire che cid equivae atogliere ogni fiducianel metodo democratico e ada
re dlaforzail posto che spettaalaragione e ala parola che ne e veicolo. Marcuse €
lontanissimo dal rispetto democratico e giunge perfino a chiedere che le atuali demo-
crazie non permettano di far beneficiare del regime democratico chi si oppone ale
forze rivoluzionarie (11, 75)!

Altrettanto inutile sarebbe chiedere a marcusiani di contentarsi di svolgereil loro
ruolo di minoranza: replicherebbero che e “ indispensabile affrontare una buona
voltain termini di contenutoil problemadellaminoranza’ (11, 135). Un esempio: nel-
le recenti rivolte studentesche tedesche una minoranza di rivoluzionari si € imposta
con la prepotenza. Ecco come rispondono: “ In una situazione del genere unami-
noranza (che del resto rappresenta la maggioranza) puo gia essere in parte giustifica
tasetentadi costringere aun confronto di idee autoritacosi ottuse” (11, 136). Taciamo
del confronto di idee manon possiamo non precisare che lasituazione cui s dlude &
costituita dd fatto che le autorita accademi che avevano deciso la cancellazione della
matricoladi pseudo studenti fuori corso che se ne servivano unicamente per farei ri-
voluzionari atempo pieno. Pill precisamente: minoranza e maggioranza sono due ter-
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mini - dicono i marcusiani - che non dobbiamo utilizzare come concetti statistico-
quantitativi macome concetti storico-didettici, vale adire come rapporti interagenti e
modificabili da parte degli uomini (11, 138): che e quanto dire: la minoranza diventa
maggi oranza se abbiamo abbastanza forza daimporla

Ci0 suppone, naturalmente, un pessimismo senza riserve a proposito della dia et-
ticadelle posizioni in unasocietademocratica, espresse dai vari canali che convoglia
no idee e propositi dei cittadini. Il sindacato, per Marcuse, non solo hafinito per rap-
presentare solo I'azienda - e non i lavoratori - ma ha addirittura sposato le tesi della
classe politica dominante, tesi imperidistiche e bellicistiche (I, 40, 50). Quanto ai
partiti sono rassegnati a svolgere una opposizione falsa perché non radicale (1,
41). Marcuse se laprende specialmente coi partiti comunisti italiano e francese ognu-
no dei quali “archivial’ideadi unaconquistarivoluzionariadel potere e si conforma
ale regole del gioco parlamentare” (I, 41). Egli € del tutto pessimistanei pronostici
riguardanti I’influsso di questi partiti (I; 58).

E giusto che ce ne domandiamo laragione di fondo: Marcuse dice d esser convin-
to che nellaciviltaindustride avanzata, come lui la chiama, non esiste liberta (1, 21).
Nellarepressione generalizzata per rendere sistematico e tota e o sfruttamento, anche
laliberta e trasformatain uno strumento di dominio (I, 27). 1l suo giudizio e radicae:
la societa tecnologica ha tolto ala liberta la sua dimensione privata ed interiore (I,
30). Al posto dellalibertac’ € unaesosaschiavitt, laschiavitu di produrre di meno per
guadagnare di piu (I, 54). Il rimedio? |1 Nostro sembrariconoscerlo nell’ automazione
e nell’ aumento conseguente di tempo libero (I, 56). Piu precisamente: “grazie a per-
fezionamento dellatecnica, il lavoro estraniato verra eliminato da mondo e una gran
parte di quello socia mente necessario si trasformerain sperimentazione tecnica. Solo
aquesto punto sarapossibile eliminare di fatto il regno dellanecessita’ (11, 25).

A questo punto uno potrebbe esser tentato di dire: benissimo! dunque bastache la
scienza continui il suo cammino ed essa eliminerail regno della necessital | nsensato
illuminismo, direbbe Marcuse. La scienza & contro I'uomo: si usa la conquista scien-
tifica della natura per la conquista scientifica dell’ uomo (I, 12). Lascienzadasolaé
impotente aliberare I’ uomo perché essa e total mente strumentaizzata da una palitica
dominatrice che usa della tecnica come mezzo essenziae di potere (I, 168-169, 172,
175-176, 181). Pertanto € solo una politica che puo liberare gli attudi schiavi della
societa del benessere. Quale? Solo con “un cambiamento di direzione progressista’
(un vocabolario che non si smentisce) “ 1a scienza giungerebbe aformulare concetti di
naturaessenzialmente diversi e astabilire fatti essenzialmente differenti” (1, 179).

Resta da domandarsi sul modo con cui imboccare |a direzione progressista. Guai
alasciars catturare dalle categorie dell’ ambiente! Per evitare questo pericol o bisogna
rinnegare la razionalita che ci circonda. Questo compito avrebbe dovuto svolgerlo
I’ arte, maanch’ essa & diventata schiava del sistema“dove le opere pitl contradditorie
coesistono pacificamente in un mare di indifferenza’ (I, 80). Non resta che appellare
direttamente agli istinti dellalibido e dell’ eros, attualmente imbrigliati dalaschiavitl
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e dala mordita del sistema (I, 94-95, 97; 91, 93; 47). Marcuse evoca il sogno di
un’'arte e di un eros “ incompetibili” con I’ attude societa (I, 79). Laparolad ordine &
rifiutare I’ ordine costituito (I, 81), protestare contro cio che e (1, 88), perché “il razio-
nale eil mae sono inseparabili” (1, 84, 90). L’ esempio appropriato non mancaaMar-
cuse: vivaBrecht (1, 85-86)!

A chi rimanesse poco persuaso dellaprospettivail Nostro ribadirebbe che non esi-
stono dtre aternative: la societa tecnologica va negata assolutamente perché essa
conduce dritta dritta dla guerra; niente la pud correggere perché essa ha reaizzato
“forme di pensiero e di comportamento ad una dimensione” quella del sistema, ap-
punto, e pertanto ogni remora e destinataarivelarsi inefficace (I, 32-38).

Di fronte a questa, che amolti pud sembrare una angoscia insincera, una sorta di
pseudodisperazione, noi pensiamo, piuttosto, ad una pagina dimenticata: quella del
Grande Inquisitore nel celebre romanzo | fratelli Karamazov. Larievocheremo appe-
na: il Grande Inquisitore arresta Gesu perché annunciava di nuovo le sue beatitudini.
In un drammatico e cinico colloquio il Grande Inquisitore dice in sostanza a Gesu:
vattene e lasciaci in pace agovernare; lalibertadi cui tu ti fai banditore non promette
niente di buono e del resto lagente non ladesidera; |agente vuol e la soddisfazione dei
bisogni materidi; noi siamo capaci di saziarlae cosi la condurremo a giusto fine con
forzae decisione, come si guida un docile gregge.

Chi & il Grande Inquisitore? E forse la societa tecnol ogica? Oppure & il regime
proposto dalla contestazione che esatasu tutti gli dtri i beni economici promettendo-
neil totale godimento? Forse sono tutti e duei sistemi? A nostro avviso il Grande In-
quisitore il materialismo, preparato dal rigetto della metafisica e culminante sempre
nel misconoscimento della veraliberta e della vera trascendenza dell’ uomo. Per que-
sto sopratutto Marcuse da grande accusatore diventa un accusato sul qual e pesano ac-
cuse schiaccianti: il disprezzo di valori storici irreversibili, I’incitamento a nichili-
smo e dlaviolenza, lapredicazione di un erotismo che non teme di qualificarsi socra-
tico, ossia omosessuae.

La sua angoscia e la sua disperazione sono insincere perché egli non crede ad a-
cun hisogno umano che superi |’ esigenze biologiche (11, 13). Lasuacontestazione del
sistema dichiarato oppressivo (il sistemadellarazionaita) € soloil disperato tentativo
di impedire che per suo tramite vengano proclamate le beatitudini.

b. Lafilosofia

Marcuse come filosofo ci interessa, |o confessiamo, manon per lasuatesi centra-
le, che & schiettamente materidista. Egli hadi mira“ laliberazione di unadimensione
dellaredtae dellavitaumana situata a di qua della base materiale, I’ attivizzazione
delladimensione biologica dellavita’ (I1, 13). Egli non riconosce autenticita dei bi-
sogni umani se non a livello biologico (I, 24) e dichiara senza ambiguita “ | soli bi-
sogni che hanno un diritto illimitato ad essere soddisfatti sono quelli vitdi: il cibo, il
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vestire, una abitazione adeguata d livello di cultura che € possibile raggiungere” (I,
25). Davvero Marx hadi che compiacersi.

C'’ & daaggiungere che nessuno, eccetto Marcuse e qualche altro, conosce i veri bi-
sogni dell’ uomo perché “finché gli uomini sono indottrinati € manipolati (sino d li-
vello degli istinti), larispostache danno (sull’ autenticita dei bisogni umani) non
puo essere accettata come fosse laloro” (I, 26). Cio -noi notiamo -non & che unarie-
dizione dellafunzione del partito leninista.

L’umanesimo che egli mette a fondamento della sua proposta di contestazione
globale e “ una realta umana essenzialmente nuova: un'’ esistenza pienadi tempo libe-
ro sulla base dei bisogni vitai soddisfatti” (I, 240), dove il tempo libero & essenzid-
mente a servizio dell’ eros.

E chiaro, dunque, che non & per questatesi centrale che Marcuse ci interessacome
filosofo. Ci interessa, invece, per la critica che egli conduce ale basi del materidi-
smo, ché sono il positivismo e I’empirismo. Con questa criticail Nostro crede di at-
taccare solo le basi della societatecnol ogica; non sa che senzaquelle stesse basi il suo
materiaismo non starebbe in piedi. Aggiungiamo che la sua critica non c'interessa
per lasuaorigindita - che € nulla- ma per la sua decisione e la sua chiarezza che ci
appare come un “segno dei tempi” da non sottoval utare.

Marcuse parladi positivismo con molto disprezzo: perchéil positivismo € irriduci-
bilmente odtile atutte e metafisiche (I, 185). Egli € nel giusto nel sostenere che senza
unametafisicas e prigionieri di qualche idolo e non é certo distante da vero quando
sostiene che “ i poli dellafilosofia contemporanea convergono nel medesimo rifiuto o
deprezzamento di quegli elementi di pensiero e di discorso che trascendono il sistema
di valutazione in vogd’ (I, 197). Lasuaasprezzanel denunciareil tentativo positivista
di relegare nell’ ambito screditato dellametafisicaqua unque veritairriducibile d siste-
ma (ibidem) ¢i trova consenzienti. In pagine eccellenti egli mostrad lettore il depau-
peramento intellettuae operato da positivismo con I’eliminare il concetto universale
cheinvecerestail presidio dellaveritadi quaunque nostro discorso (123 e segg.).

Marcuse consente con tutta la nostra tradizione fil osofica quando mette in rilievo
il carattere totaitario dell’empirismo che con le sue arbitrarie e depauperanti prepo-
tenze fasi che “il movimento del pensiero venga arrestato dinanzi a barriere che ap-
paiono come i limiti stessi della Ragione” (1, 34). Cosi pure egli ¢i trova ddla sua
parte quando rivendica la veritadei dati immediati della coscienza contro la mistifi-
cazione che ne operal’ empirismo mediante laloro traduzione in termini di comporta:
mento, di operazioni e di fenomeni (216). Durissimo contro I’idolatria fenomenista
(163) egli ne mostraladisumanizzante invadenza, devastatrice dei pitinalienabili va
lori umani: “ lamente viene ridottaad un fantasma verbalizzato, similmente lavolonta
non & una facolta reale dell’ animo, ma semplicemente un modo specifico di inclina
zioni, propensioni ed aspirazioni specifiche; 1astessacosadicasi dellacoscienza, del-
I'io, dellalibertaspiegabili in termini che designano tipi o modi particolari di condot-
taedi comportamento” (I, 203). Coerentemente M arcuse estende lasuacriticaatutto
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il dogmatismo razionalista ed ideologico (I, 190, 195), facendo un acuto e pertinente
riferimento a Saint-Simon che troverebbe d accordo un Rosmini e un Del Noce (|,
240) e appropriandosi di unacriticaradicae allo storicismo deterministico che erie-
cheggiata da tutti i recenti autori cattolici (I, 232). A nostro avviso giustissma € la
conclusione che Marcuse tiradaquestacritica: “erigendo aproprianormalareataso-
cide esistente, questa sociologia (empirista, fenomenista, positivistae storicistica: la
sociologia del sistema della societatecnologica, n.d.r.) rafforzanegli individui lafe-
de senza fede nellaredtadi cui sono vittime” (I, 136).

Anche noi, primadi leggere Marcuse, abbiamo espresso pensieri analoghi a suoi
circala pazzia della cultura contemporanea (I, 98-99), lafollia del sistema (I, 202).
Quando Marcuse afferma che qualcosa € certamente sbagliato nel sistema (I, 158)
non sadi riecheggiare Paolo V1, ed egli citaun cristiano quando affermache laschia-
vitu “é determinatanon dall’ obbedienza, ne ddl’ asprezzadellafatica, bensi dallo sta
to di strumento e dallariduzione dell’uomo allo stato di cosa’ (I, 52). E anche quan-
do mutua questo concetto di liberazione — “L’uomo supera la servitu organizzando
coscientemente lafinalitd’ - egli trovail cristiano schierato sulle stesse sue posizioni
(1,243). Di piu: noi sapremmo indicargli in sospettate concordanze di mistici ale sue
critiche sull’analisi del linguaggio nella societatecnologica (I, 102 e segg.), € non so-
loin questa

Dunque, si dira, c' & del buono nellafilosofiadi Marcuse! Purtroppo cio chevi edi
buono non & nuovo, mentre cio che vi & di nuovo non & buono. Maanche il buono non
€, in definitiva, apprezzabile perché Marcuse non se ne lasciailluminare, non satrar-
ne insegnamento, non ne € neppure spinto a conclusioni coerenti.

Dopo aver tanto sparato contro il positivismo antimetafisico egli rimane un irridu-
cibile antimetafisico e affermache lasuateoria“si oppone ad ogni metafisicain virtu
del carattere rigorosamente storico dellatrascendenza’ (I, 9): con un sato solo e ritor-
nato prigioniero del circolo saint-simoniano. A questo punto egli € del tutto incoerente
arimproverare a sistemadi opporsi dlatrascendenza(l, 35). Solo un cristiano potreb-
be insegnargli ariporre nel cuore della storia la trascendenza salvando I'una e I'dtra,
maegli non puo che abbandonare la metafisica e optare per I’ empirismo da momento
che egli mostradi condividere atteggiamenti come il seguente: “ La sanzione metafisi-
canon e verificabile e pertanto non & real mente oggettiva. | vaori possono averein sé
una superiore dignita (morale e spirituale) manon sono redi” (I, 160 e segg.).

Come mai Marcuse si intruppa con coloro che hanno voltato le spalle dla metafi-
sica? Anche lui dalacolpadel discreditoirriversibilein cui € cadutalametefisicaa-
lalogicaformae aristotelica che, rimasta andlitica, avrebbe divorziato dallo sviluppo
reae del pensiero. Non che lalogica contemporanea goda di maggior credito: non &
anch’ essa radicalmente opposta alalogica diaettica? Ora € solo questache é rede e
concreta(l, 154 ).

Con questo procedimento il Nostro ricade in braccio ad Hegel, immanentista e
storicista, da cui hanno attinto non solo Feuerbach e Marx, ma anche Engels, Lenin,
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Stalin, Mao e tutti i maestri dell’ideol ogia marxista che inguaribilmente si rifanno ad
Hegel. Che cos' e che affascina Marcuse in questo risucchio? L’ equivoco della con-
traddizione. La logica hegeliana € la logica della contraddizione e lui ne ha bisogno
per contestare il sistemaunidimensionale. Lagiustificazione che egli adduce & troppo
trita perché meriti che ci fermiamo a considerarla: la verita, nella mente come nella
reata, & contraddittoriaed € proprio per questo che & razionde, mentre laraziondita
senza contraddizione sarebbe falsa (I, 210).

Peccato! Marcuse haun bel dire che “chi assume una posizione morae, e cioé ri-
spetta i valori di fondo, non pud collaborare, neppure criticamente, con il sistema
coercitivo dellasocietain cui viviamo, madeve, a contrario, assumere verso di
un atteggiamento di opposizione totale” (11, 103 ); senza metafisica come riusciremo
afondare i valori o anche solo ad affermarli? Anche i suoi splendidi incisi (tutti mu-
tuati, naturalmente) sullariscopertadel concetto (I, 223-225) sono del tutto inutili, dal
momento che egli hon riesce a stabilire un persuasivo rapporto fralegge della mente
elegge dellaredtain sé. Quando egli afferma “ |o credo che il concetto stesso di Ra
gione abbiaorigine daun giudizio di vaore e che il concetto di veritanon puo essere
separato dal vaore dellaragione” (I, 231), egli fa solo una affermazione fideistica
senzariuscire afondare il valore. Quando egli spiegail concetto di universale sembra
un tomista (I, 225-226): purtroppo egli non fa che riportare un pensiero che gli sfug-
ge, pur sentendone I attrattiva.

Egli € aun passo dallametafisica quando, nel difendereil concetto, rivendicalale-
gittimita dellasua astrattezza: “ |1 pensiero filosofico critico & per necessita astratto. La
filosofiacondivide tale astrattezza con ogni pensiero autentico poiché chi non astrae da
cio che e dato, chi non collegai fatti ai fattori cheli hanno prodotti, chi non disfai fatti
nellasuamente, in redtanon pensa. L’ astrattezza € lavita stessadel pensiero, il segno
dellasuaautenticita’ (I, 148-149): benissimo! Maperché, dlora, egli s contentadi una
contraddizione cosi superficiale come quellaacui induce la dia ettica hegeliana?

I Nostro ha degli accenti addirittura nobili nella difesa della filosofia, vituperata
dalla cultura contemporanea con dichiarazioni che tradiscono, secondo Marcuse, “ il
sado-masochismo accademico, |’ autoumiliazione e I’ autodenigrazione dell’ intellet-
tuale la cui fatica non darisultati di tipo scientifico o tecnico apprezzabili” (1, 186).
Maperché, allora, anch’egli si aggiunge a gregge svuotando lametafisicadi ogni au-
tenticita? Marcuse dimostra che il risultato del fenomenismo é fallimentare (1, 215),
riconosce che I’ esperienza autentica“ sembra esser calatain un mondo metafisico” (1,
222) e giunge amostrar simpatia per affermazioni come queste (riportate, ovviamen-
te): “Tradiziona mente |le qualita erano considerate come universali, ma se la suddet-
tateoriaé valida, esse sono daun punto di vistasintattico pit simili ale sostanze” (I,
223); tuttavia ha paura che la metafisica gli tolga la possibilita della contestazione
globale e preferisce farne ameno. L avvertire che il dualismo cartesiano apre la stra-
daalasocietaunidimensionale non gli giova(l, 167): egli rimane vittimadel medesi-
mo dualismo senza riuscire ad unificare |’ aspetto logico ed ontologico della reata
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Gli avrebbe giovato meno ossequio ad Hegel e pit conoscenza di san Tommaso. Ma
lareata e che egli hascelto primadi filosofare.

DUE FILOSOFI CONTEMPORANEI*

Nel combattimento contro il naturalismo del suo tempo, S. Tommaso d’ Aquino
miseinlucei principi radicali che salvaguardano lagerarchiadell’ esistenza(in oppo-
sizione dl’idedismo averroistico), lagerarchiadel sapere (in opposizione a mito del
sapere scientifico), lagerarchiadellavitasociade (in opposizione al’ insorgente laici-
smo politico) e fu cosi un punto di riferimento sicuro per ottimi filosofi che, nei seco-
li successivi, continuarono analoga battaglia contro la bestia dalle rinascenti teste.

Ai nostri giorni sono almeno due i filosofi italiani che, nella prospettiva oraindi-
cata, meritano particol arissima attenzione: Cornelio Fabro! e Marino Gentil €2,

Tutti e due cattolici militanti, tutti e due deferentissimi verso San Tommaso e acu-
tissimi interpreti del pensiero moderno, ma con diversaaccentuazione. Infatti il tomi-

* Da“Seminari e Teologia” Anno IV, n. 14 - Settembre-Ottobre 1979, pp. 24-33

1 Nato aFlumignano (Udine) il 24 agosto 1911, Cornelio Fabro hacompiuto studi anche di scienze biolo-
giche nelle Universitadi Padova, e di Roma. Nel periodo estate-autunno 1936 e stato borsistanella“ Star
zione Zoologica’ di Napoli, eda 1935 d 1938 é stato assistente di biologianellafacoltadi Filosofiadel-
la Pontificia Universita Lateranense. Laureato in filosofia (Pont. Univ. Lateranense, 1931) e in teologia
(Pont. Univ. di S. Tommaso, 1937), egli & stato dtresi incaricato di biologia presso la Pont. Univ. Urba
nianadal 1938 a 1940. Straordinario di metafisica (1939) e ordinario, tre anni dopo, della stessa disci-
plina nella stessa Universita, ha conseguito, nel 1948, la libera docenza di filosofia teoretica nell’ Uni-
versitadi Roma. Straordinario di filosofiateoreticapresso I’ stituto universitario “ MaiaAssunta’ di Ro-
ma (1954); ordinario dellastessadisciplinapresso I Universita Cattolicadi Milano (1957); ordinario, da
1965, nell’Universitadi Perugia, in cui e stato Preside della Facolta di Magistero dal 1965 a 1967, da
1968 & ordinario di filosofiateoretica nella Facolta di Lettere della stessa universita. E, inoltre, docente
d'introduzione a pensiero tomistico nella Pontificia Universita Lateranense. Nel 1954 é stato invitato
dall’ "I stitut Superieur de Philosophie” dell’ Universitadi Lovanio atenereil Corso annuae della“ Chai-
re Card. Mercier” intorno allapartecipazione e alacausditasecondo S. Tommaso. Nel 1959 hafondato,
presso la Pontificia Universita Urbaniana, il primo Istituto, in Europa, di storia dell’ ateismo. “ Visiting
Professor” presso la “ Notre Dame University” (Indiana, U..S.A., 1965); rappresentante dell’ltdia a
Convegno dell’UNESCO per la“ Declaratlon of the Rights of Man” (Oxford, novembre 1965); medaglia
d'oro del Presidente della Repubblica itdiana per i Benemeriti della scuola, della cultura e delle arti
(1964); medagliad oro dellacultura (Premio Epifania1968) daparte dellaRegione Friuli e VeneziaGiu-
lig, il P. Fabro & stato anche Perito nel Concilio Vaticano |1, Consultore della Sacra Congregazione della
DottrinadellaFede, dellaSacra Congregazione dell’ Educazione Cattolicae del Segretariato dei non-cre-
denti. Membro della Pontificia Accademia Romanadi S. Tommaso d’ Aquino; della Pontificia Accade-
mica TeologicaRomang; della“ S. Kierkegaards Selskabet” (Copenaghen); della Pontificia Accademica
dell’ lmmacol ata (Roma); della*“ Societe Philosophique de Louvain” ; della Societa Kierkegaardiana del-
I"Universitadi Osaka (Giappone), il P. Fabro hapartecipato anche ai principai congressi di filosofiae di
teologia, trai quali € opportuno ricordare quello tenutosi a Toronto nel 1967 (Theology of the Renewall).
Infine, il P. Fabro e stato scelto da Comitato ministeriae per la commemorazione di S. Tommaso in
Campidoglio, laquale ebbe luogo il 7 marzo 1974, etrattd il tema “ S. Tommaso maestro di libertd’, d-
lapresenzadel Presidente della Repubblicae delle autoritadello Stato e dellacultura

2 MARINOGENTILE. Filosofo e storico dellafilosofia, € stato alunno della ScuolaNormale di Pisaed
e atuamente professore ordinario nell’ Universitadi Padova; accademico dei Lincei. Hadato contri-
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sta Cornelio Fabro & soprattutto famoso per la sua va utazione dell’ esistenziaismo,
mentre Marino Gentile 1o & per il suo apprezzamento del matematismo.

Il primo ha preferito dare piu attenzione alla speculazione metafisica; il secondo,
noto cultore della* metafisica classica’, ha concentrato il suo interesse sulla teoresi
epistemol ogica

Pero a primo e stata attribuita un’ eccessiva stima per Kierkegaard, a secondo un
legame equivoco col pensiero moderno. Ne parliamo perché a nostro parere, questi
due autori potrebbero essere utilizzati con molto profitto.

*k*k

E passato quasi un anno da quando avemmo |’ onore di presentare ad Udine “ I’ op-
posizione filosofica di Cornelio Fabro ala contemporanea teologia dell’imma-
nenza'l.

In quell’ occasione lasciammo completamente da parte la vigile attenzione di Fa
bro nei confronti dell’ unico grande esponente della teologia protestante di questo se-
colo: Karl Barth. Eravamo preoccupati, infatti, di mostrare il pensiero di Fabro sulla
degenerazione dellateologia cattolicain dipendenzadi certo ben individuato pseudo-
tomismo.

Natural mente Fabro &€ molto critico anche nei confronti di Karl Barth?, masegli si
chiede dove s debbano ricercare le matrici responsabili della teologia didettica
barthiana, si otterra una risposta sorprendente: egli puntera il dito anche contro
Kierkegaard.

buti originali dlastoriadellafilosofia, siaantica(La dottrina platonica delle idee numeri e Aristotele,
1930; | fondamenti metafisici della morale di Seneca, 1932; La metafisica presofistica, 1939; La poli-
ticadi Platone, 1940; Lo stoicismo eI’ eta alessandrina, 1954), siamoderna (Bacone, 1945; |1 proble-
ma della filosofia moderna, 1950; | grandi moralisti, 1965; Sull’ origine dell’idealismo, 1957-1958)
ed ha affrontato il tema generd e della metodol ogia storiograficain filosofia (Se e come é possibile la
storia della filosofia, 1963; || metodo della storiografia filosofica, 1968). Le ricerche del Gentile so-
no state riprese e vengono attualmente proseguite dai suoi scolari con lavori di notevole impegno e
successo; acio si riferisce anche il volume miscellaneo Saggi di una nuova storia della filosofia. Il
Gentile & venuto progressivamente delineando una propria concezione fil osofica, rivolta a rappresen-
tareil punto d’incontro frale esigenze critiche e problematiche del pensiero moderno e le conclusioni
sistemati che dellametafisica classica (Filosofia e umanesimo, 1948; Che cos €il sapere, 1948; Come
s pone il problema metafisico, 1954); particolarmente considerati i rapporti tra filosofia, scienza e
tecnica (Umanesimo e tecnica, 1945; Umanesimo moderno, 1950) eil temadell’ unitadel sapere. Pub-
blicato il Trattato generale di filosofia
Il Gentile fa parte dellaredazione dellarivistainternazionae “ Erasmus Speculum scientiarumy; € vi-
cepresidente dell’ | stituto internazionae di studi europei di A. Rosmini; & stato relatore acongressi in-
ternazionali di filosofia

1 Cir. Atti del 11 Convegno di Filosofia Friulana, a cura del Circolo Filosofico Paolo Veneto, Udine
1979.

2 Cfr. KIERKEGAARD, Diario, acuradi C. FABRO, Brescia 1962, v, |, a43. La vuotezza della didettica
barthiana, surrogato dellarivelazione, & condannata anche a pag. 112.
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Basterebbe tde indicazione per rendere cauto chi, a dispetto dell’ autentico tomi-
smo di Fabro, haattribuito d pensatore friulano unainclinazione eccessivamente fa-
vorevole verso il celebre danese.

Se Fabro si & occupato dell’ esistenzialismo € perché hariconosciuto in lo svi-
luppo logico dell’ esdtazione della” scelta’, daKant a Sartrel, [o shocco terminale del
nichilismo e dell’ ateismo contemporanei? , specialmente nella versione italianas; e se
egli s € occupato con tando dispendio di energie del Kierkegaard, cio & stato perché
ha visto nello stravolgimento* che I’ esistenzialismo ateo ne ha fatto il segno emer-
gente delladebolezza del suo svolgersi®, non gia perché ritenesse Kierkegaard immu-
ne da responsabilitéf.

Il pensiero di Kierkegaard, rileva Fabro, € “ancora sfuggente, inafferrabile, enig-
matico” 7 e cio non per difetto dei lettori madell’ autore che “ non dominama comple-
tamente |’ideale, ne subisce |e vertigini e non riesce ad inserirlo nellaredta’s. Seve-
ramente Fabro giudica che Kierkegaard non ha condotto veramente a fondo acuna
idezf. Di qui “I'inconclusivita’ del suo pensiero'?, donde I’ eventuditache possa
“ essere suscettibile di aberrazioni e quindi anche di critiche radicdi” .

Un tomista dellastaturaintellettuale di Cornelio Fabro € immunizzato da qualun-
gue infatuazione. L’ amore verso un determinato autore non gli impedisce di tenere le

1 Cir. C. FABRO, Introduzione all’ ateismo moderno, Roma 1969, a 879.

2 Sartre esdtail pensiero moderno in quanto riduce | essere a puro non essere (cfr. Diario, cit. v. I, a
110) e’ esistenzialismo in quanto ateismo coerente (ivi, a115).

8 LoriginditaeI'importanzadello sviluppo filosofico in Italiasono rilevate siadal Del Noce (cheinsi-
ste sul significato del neoidealismo di Giovanni Gentile) siada Fabro (che insiste sull’ esistenziali-
smo). Dice Fabro: “ Secondo Abbagnano I’ esistenza é ridotta a puro rapporto senzalogos e senzaleg-
ge. In questo senso I’ esistenzialismo italiano opera, rispetto a quello tedesco, dacui pedissequamente
deriva, unariduzione logicaanaloga aquellache il neoideaismo itaiano fece, specid mente con Spa
ventae Gentile, d rigido idealismo tedesco” (cfr. Diario, cit., p 111).

4 L’indirizzo che alla coscienza contemporanea (periodo trale due guerre) deriva daKierkegaard (ivi, p
8) e frutto di uno stravolgimento: i termini kierkegaardiani sono stati strappati dallo humus spiritude
incui I'A. li avevapensati (il rapporto che hala creatura peccatrice con Dio) e destinati ad esprimere
il rapporto col mondo (ivi, p 39). Fabro ha messo a nudo questa truffa

5 Secondo Fabro Kierkegaard hadato unalezione decisivacontro I'immanenti smo (senza creazionismo
non ¢’ é fondamento alalibertd). Fabro sostiene che “lalotta decisivadellafil osofia contemporaneasi
combattera non fra |’ esistenziaismo e le altre filosofie, ma dentro lo stesso esistenzialismo” (ivi, p
40).

TraFabro, M. Gentile e Del Noce non c' e veraopposizione nel considerare lafase terminade del pen-
siero moderno: ognuno di sottolinea un tipico tratto della mentalitaimmanentistica moderna.

6 Si pud ammettere che I’ ambiguita kierkegaardiana abbia la sua parte di responsabilita nello smarri-
mento dell’ esistenzialismo contemporaneo” (ivi p. 108). “ | germi dell’ esistenzialismo ateo e dellateo-
logia didetticabarthianasi possono trovare nell’ operadi Kierkegaard” (ivi, p. 112).

7 i, p. 75.
& |vi, p. 85.
°  Ivi,p. 88.
0 vi, p. 93.

o vi, p. 126.
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dovute distanzel, anzi di esprimere apertamente il suo dissenso? e di emettere una
sentenza che impedisce qual unque pretestuosa strumentalizzazione®.

Non sfuggono a Fabro I'inquinamento che ha ipotecato il pensiero di Kierke-
gaard* , lafragilita dei suoi criteri guideP, la sua ambiguitéf |, il suo intellettualismo
mortificante, subdolo, snervante’, lacompiacenza per un paradosso cheinclinaall’ as-
surdo®, i gravi malintesi del suo linguaggio® , il suo metodo decadente e fuorviantel®.
Lastrategiadi Fabro nel lavorare su Kierkegaard € perfettamente delineata: “Rifarsi a
Kierkegaard deve per noi significare laripresa dei temi e dei motivi originari della
sua opera; non ricalcare il metodo ed accettarne I’ esecuzione, ma piuttosto vedere a
fondo perché I’ uno el’atrahanno falito, per non incappare negli stessi scogli”%. E s
shaglierebbe a ritenere che riserve cosi sostanziai riguardino solo il pensiero di
Kierkegaard e non, anche, lavita: per Fabro il danese falli non solo come pensatore
ma anche come asceta'?, anzi come cristiano®.

Fabro, conseguentemente, respinge altresi lafavoladi un Kierkegaard criptocatto-
lico.

Questo non significamisconoscere i suoi aspetti positivi e quasi cattolici, manel-
I’ammetterli Fabro svelaquae siail suo parametro. Dice, infatti, che Kierkegaard ar-
rivanon poche volte alle soglie del cattolicesimo, anzi del tomismo?®. Abbiamo sotto-
lineato, perdtro, alle soglie, perché se va dato atto a Kierkegaard dell’ esigenza di un

1 3L« Affermo che forse non c' € punto in Kierkegaard che non vadarivisto e ripreso” (in senso critico):
ivi, p. 53.

2 “lo non sono un kierkegaardiano e sento di dovere fare molte sostanzidi riserve ale sue posizioni, co-
siinfilosofia’ comeinteologia (ivi, p. 81).

3 “L’esito dell’ operaé pregiudicato nei punti piti essenzidi” (ivi, p. 93).

4 (“Kierkegaard stesso si rimproveraun periodo hegeliano... di questi str.acci dell’idealismo egli non si

spoglia che poco per voltae qualche brandello gll € costato assai staccarselo di dosso...” (ivi, a80).

Ivi, a100.

Ivi,a97.

Ivi,a91.

I bidem.

Ivi, a51.

10 |vi,a85.

1 |vi,a100.

2 “Un demone dellaincompletezza, ogni volta che egli stava quasi per toccare il traguardo, gli sbarra
sardonico il passo” (ivi, a62).

13 “L o stesso cristianesimo in Kierkegaard non raggiunge laformadi un tessuto definito di verita ne di
una precisa realta storica ed umana, ma é proiettato fuori del tempo e dello spazio” (ivi, a62). “ Per
Kierkegaard bisognafare piazza pulitadi 1800 anni di storiadel cristianesimo... il cristianesimo non &
una dottrina e Cristo non hainsegnato una dottrina’ {ivi, a 86). Naturalmente Fabro ribadisce, anche
qui, le sueriserve.

14 Kierkegaard non é riuscito apenetrare afondo lareatadellapietae dellaspiritualita cattolica(Diario,
cit. v. Il, a895) e mette in guardiadallo entrare nella Chiesa Cattolica come da un passo preci pitoso di
cui egli non si rendera“ colpevaole” {ivi, v. 1, a96).

15 |vi,a74.

© ® N o u
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certo oggettivismo?, restavero che “gli € mancato il sostegno d'una ben definita dot-
trinadell’ essere’?.

Ecco, dunque, sufficientemente chiarito che nessun cedimento kierkegaardiano,
neppure sentimenta e, oscural’ opera del tomista Cornelio Fabro, onore e decoro del
clero italiano, tutta rivolta alo smascheramento della frode modernista, a recupero
dei fattori positivi nel naufragio moderno, alarivaorizzazione dei fondamenti essen-
zidi del tomismo capaci di offrire anche oggi la solida base per ben architettate co-
struzioni culturdi e politiche.

*k*k

Di Marino Gentile abbiamo gia rivendicato pregi e meriti sia nella difesa della
metafisicaclassica, sianellafocalizzazione delladebol ezza costituziona e del pensie-
ro moderno®.

Giustamente il suo lavoro professorde* € stato quaificato una “ milizid' 5, ma se
tale qudificavae peri suoi studi storici (con particolare atenzione alaromanitae a-
I'italianitd) e per quelli religiosi (con particolare riguardo aladifesadell’ identita cul-
turale cattolica, dlaretta definizione dellateologia e ala savaguardia del sopranna-
turale), amaggior ragione vae per i suoi studi filosofici®.

Primadi tutto per la sua non timida difesa del tomismo, nel quale ha visto uno
degli sviluppi fondamentali delle principali e primitive intuizioni greche’, ha am-
mirato I’ interpretazione quasi miracolosa di Aristotile®, ha apprezzato la saldatura
tra natura e grazia®, ha esdtato la difesa dell’intelligenza sia in rapporto d fidei-

Ivi, 2 106.

Ivi, a86.

Cir. “ Il Gazzettino” del 15-111-79 (terzapaging). ...

Cfr. lam Rude Donatus, ed. Antenore Padova. 1978. miscellaneain cui sono prese in considerazione
le tappe principali dell’ ativitadi Marino Gentile come studioso, docente e uomo di cultura; p 149:
amadefinirsi “ professore nato” .

Ivi, p 129.

Labibliografiaelencatanel libro sopracitato comprende 385 titoli.

Ivi, p. 89.

M. G., Introduzione al centenario di Tommaso d’ Aquino, estratto dal vol. LXXXV degli Atti dell’ Ac-
cademiadi Scienze Morali e Politiche della Societa Nazionale di Scienze, Lettere ed Arti in Napoli,
Libreria Scientifica Editrice, Napoli, 1974; IDEM, S. Tommaso d’' Aquino nella ricorrenza del cente-
nario (13 dicembre 1974), Accademia Nazionae dei Lincei, Roma 1975. Leriserve che M. G., avan-
zasul peso ottenuto dallacosmol ogiae dalla angelologianel sistematomistico, non tengono conto del
significato simbolico (si potrebbe quasi dire “iniziatico” e “tradizionale”) che tale visione comporta
va M. G. riconosce la sua dipendenza dal tomismo nella interpretazione d’ Aristotile: lam Rude Do-
natus, o.c., p. 43. Naturalmente non si vuole qui affatto misconoscere i meriti specifici caratteristici di
M. G. nellasuapropriainterpretazione di Aristotile (ivi, p. 41).

9 Ivi, p. 36: ne segue lasddaturafra cultura classica e cristiana. importante per respingere il matemati-
smo che degenerain meccanicismo.

AW NP
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smot che in rapporto d riduttivismo scientifico? e, quindi, la classicita della sua
sintesis.

“Milizid’, inoltre e soprattutto, per il progressivo maturarsi del suo atteggiamento
antimoderno.

Antimoderno in politica, per la concezione “aristocratica’ dello Stato in opposi-
zione a quella “democratica’# ; antimoderno in filosofia, per la sua concezione
dell‘inizio del filosofare® e per i risultati globdi a cui & pervenuta la sua specul azio-
neb; antimoderno per la sua concezione della gerarchia del sapere che € e s professa
consapevol mente cristiana’.

1 Non solo quello medievale (ivi, p 178), ma anche quello moderno (ivi, p. 180).

2 Rinviamo alle memorie citate allanota 39.

3 Ivi; vedi anche lam Rude Donatus p. 179. Da notare: non a Bontadini (come suggerisce Berti) maa
Gentile M. (come dimostra Riondato) va la paternita della qualifica “bandiera’ metafisica classica
(ivi, p. 53), dove “classico” & valore, criticita, superamento di particolarismi storici in unaconcezione
espressivadei vaori teoretici permanenti.

4 M.G. etrai pochi filosofi contemporanei che abbiano fatto unadiagnosi approfonditadel liberalismo,
cui contrappone il primato (cristiano) dell’ etica sullapalitica (ivi, p. 68). Egli non ha mostrato nessu-
na debolezza neppure per la“ democraziacristiana’ . Si potrebbe forse stabilire unanon debole anao-
giafracio che egli dice della“filosofia cristiana’ e cio che egli pensa della“ democrazia cristiand’ .
Come“I'onore che si € voluto rendere alafilosofiacol quaificarlacristiana, si converte nella suaro-
vina, quando non siariconosciutadtraformadi sapere che quelladellascienza’ (ivi, p. 177), cosi ac-
cade dellademocraziaquando si € prigionieri dellaconcezione liberale dellapolitica Un atrotest del-
I"anticonformismo di M. G. si ha nella concezione europeistica egli vuole I’ esatazione della patria
come elemento di una costruzione pit ampia nessuna concessione d livellamento pseudoeguditario
(ivi, p. 159). E in campo pedagogico che il suo atteggiamento non appare sufficientemente anti moder-
no, se non siamo ingannati da certe sue lodi per il rousseauiano Pestaozzi (ivi, p. 147).

5 Egli non halafolle pretesadi partire daniente (ivi, a131): “ Non & possibile che ladomandanon con-
tengaaltro che ladomanda’ (ivi, a134). Cosi il dubbio dacui prende le mosse M. G. non &€ metodico
ma autentico, € il farsi strada del concetto (a 122), partendo dall’ opinione, per una specie di matura-
zione riflessa che cresce nel confronto con laredta (a63). Per dirlo con Faggiotto: “ L' affermazione
radicale della problematicita e la volonta di escludere qualsiasi presupposto, potrebbe indurre a pen-
sare che siamo ritornati a dubbio universae. In reata M. G. sabenissimo che con la prima esperien-
zaédato al’uomo il sovrano principio dell’incontraddittorieta dell’ essere. Maegli haragione nel vo-
ler portare alaluce anche quello che sembragiacere in ombra’ .

6 Sitratta, com’ e noto, di un realismo metafisico che & agli antipodi del trascendentalismo moderno. Se-
condo M. G. il criticismo moderno hatradito “ I esigenza piu vera e profonda del pensiero moderno, la
criticitd’ (p. 131).

7 Sullapreghieracome formasupremadi sapienzavedi p. 182. Sulle pretese onninclusive dellascienza
modernaM. G. si € soffermato alungo. Dellascienzasi & occupato anche sotto il profilo didattico (ivi;
p. 158) e cosmologico (vedi, soprattutto, il concetto di tempo, p. 188). Molto acutamente M. G. hari-
conosciuto le somiglianze strutturali fra scienza e teologia, rivendicando dla filosofia la capacita di
giovare dlaretta distinzione di ambedue (servizio prezioso, specialmente per lateologia) e ha moti-
vato lafunzionaitadella demitizzazione in teologia
Laprofessione cattolicadi M. G. & aperta e apertamente vigilante (p. 169) nei confronti dell’influsso
protestante (e “ moderno” ). La sua non breve permanenzaal’ Universita Cattolicadel Sacro Cuore di
Milano si deve soprattutto dlavolontadi attingere “ direttamente alla tradizione spirituae, culturale e
morale del cattolicesimo” (ivi, p. 51), nella consapevolezza d aver molto assorbito in gioventu, dal-
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Ma- nonostante queste evidenze - possono insorgere sul pensiero di Marino Gen-
tile tre perplessita non manifestamente infondate: la prima riguarda la valutazione
teologicadel pensiero moderno, la secondala suaricostruzione storica, laterzalasua
approfondita reinterpretazi one problematica.

A) Bisogna convenire cheil giudizio gentiliano del pensiero “laico” moderno co-
me oblio della distinzione cattolicafra naturale e soprannaturale! € straordinariamen-
te penetrante. Ma perché M. G. consideraiil pensiero moderno un’eresie, invece che
una perfetta apostasia? E per favorire un diaogo a buon mercato (con I’illusoria pro-
spettivadel recupero o del ritorno del figliol prodigo), oppure per “accusare il mondo
di peccato”3?

B) Laricostruzione storicache M. G. hafatto del pensiero moderno* haforse atte-
nuato I’ empietadel suo sviluppo? Qual cuno potrebbe supporre che la prospettivateo-
retica della sua storiografia fil osofice®, favorendo |a connessione genetica dei proble-
mi, finiscaper offrirne unagiustificazione e quasi un’assunzione, tutto sommato, pas-
siva, come se s trattasse d'una eredita necessaria. In reata, I'intento storiografico
gentiliano di “riscattare lafilosofia dalla sua caduta”® non procede se non depurando
il problema perenne dalla problematica viziata e viziosa'. In particolare, lucida € in
M. G. laconsapevolezzache il pensiero filosofico degli ultimi 150 anni & tutto debi-
tore ad Hegel® e netta e lasuacriticasiaal’ideaismo siadl’ esistenziaismo®.

I"ambiente “ laicista’ . Purtroppo |i hadovuto proteggersi, fral’ dtro, dadueinflussi: quello di Bontadini
(viziato dal virusimmanentistico moderno) e quello dellaneoscol astica (o neotomismo), confinatain un
destino di ripetizione e di chiusura (per dirlacon Riondato). M. G. € convinto dell’ empieta del trascen-
dentalismo (pp. 168-169). Sebbene persuaso del servizio che lafilosofia puo rendere (p. 179) dlafede -
senza metefisicail discorso sulla fede non sarebbe serio (p 165) -il Nostro si € mantenuto nella esatta
prospettiva teologica (p. 126) e si & preservato dagli strabilianti sbandamenti di certi suoi discepoli (p.
43), anche se hamancato di mostrare |’ gpplicabilita dellasuafilosofiad messaggio cristiano (p. 164).

1 Ivi, p. 166. Sul rapporto tranaturale soprannaturale vedi a 179.

2 Ivi, pp. 138, 170.

3 Com'énoto, M. G. si & confrontato con le tre forme fondamentali dell’ umanesimo contemporaneo: a)
il neoumanesimo tedesco, di cui riconobbe ben presto |e deficienze metafisiche; b) I’ umanesimo pe-
dagogico italiano, del quale - anostro parere - si distanzio quando sottolineo la sorgente religiosa del-
I’ educazione morale; ¢) I’ umanesimo maritainiano, col quale il Nostro non si compromise. Maritain
riconobbe esplicitamente che M. G. si collocava in una prospettiva diversa e piu severa. Questa am-
missione apparirad |ettore nellasua veraluce dopo che avra meditato cio che stiamo per scrivere sul-
laterzaperplessita

4 Limportanzache M. G. haattribuito a tema della storia della filosofia I’ accomuna con Augusto del
Noce, conil quae condivide, ci pare, I’ attenzione al’ esperienzaneoidealistica (ivi, pp. 183-184).

5 |vi, p. 144.

6 Ivi,p. 195.

7 Secondo M. G. il pensiero moderno mancadi sufficiente problematicitae criticita(ivi, a76). Esso non
parte affatto dalla storiamadafilosofie (pp. 137-138).

8 |vi, p. 144.

9 |vi, p. 124. Questo punto & d'importanza discriminante. E infatti molto spiacevole (e tutt’ atro che uti-
le) I" accreditamento “ storicistico” che di M. G. & offerto nel libro miscellaneo cui continuiamo arife-
rirci (cfr. pp. 19, 33, 35, 45, 52, 92, 93, 96, 98...), inconciliabile, ci sembra, con laradicale esclusione
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C) M. G hareinterpretato tutta la problematica della fil osofia moderna approdan-
do ad una qualifica essenziae che, svelandone la poverta umanistica, costituisce an-
che lasua condanna: per M. G. il pensiero moderno &, essenzia mente, matematismo,
unadegenerazione che uccide lafilosofiae anniental’ uomo nellaprassi meccanicisti-
cae massificante. Maecco insorgere unaperplessita questainterpretazione riesce ve-
ramente ad unificare la problemati ca moderna?

Che M. G. si opponga dlaunificazione che della culturamodernahatentato il mi-
to illuministico e naturaistico del progresso! non ¢’'e dubbio: nessuno neghera che
guesto siaun buon indizio.

Effettivamente M. G. ha visto nella deformazione tipicamente moderna del con-
cetto? la radice della degenerazione matematicistica. Stahilito il rapporto genetico
Cartesio-Galilei-Bacone-empirismo-scientismo, € facile per M. G. mostrare I’ acco-
glienzadell’ ideale matematicistico in Kant3 per metterne poi anudo I’ acriticita, I'an-
tifilosoficita, lachiusura, I'irrealismo* e colpireil suo influsso nell’idedismo® e nella
sua complessa progenie.

Non sfuggono a M. G. le connessioni di questo tema con il protestantesimo (nei
Suoi inizi) e con la secolarizzazione (nei suoi esiti), come anche il suo costante sot-
tofondo pseudoreligioso che & dato dallo spinozisme®. Lavisione complessivarisulta
affascinante e, certo, avrebbe daavvantaggiarsi assai daunasadaturatramatematici-
smo e neognosticismo. Non abbiamo davvero dainsegnare a M. G che il Rinasci-
mento ha sognato il Regnum hominis tramite la magia e che il matematismo € lo
strumento del Regnum hominis®, ma egli non ha saldato - a quanto ci risulta- questi
temi con latemati ca gnosticeP.

di ogni posizione storicistica da parte di M. G. (a90) e della premessa monistica ed immanentistica
che e allasuabase (p. 99), specie nellasuaversione crociana (p. 135). Altrettanto spiacevole & imbat-
tersi nell’ atribuzione (fattaa Marino Gentile da Poppi, p. 163) di un disegno di conciliazione fra cat-
tolicesimo ed idealismo. Piu che I’ ottima testimonianza di Bargellini (p. 1), vale qui la perfetta dia-
gnosi gentiliana della nota fondamentae dell’idedismo, L'immanentismo (p. 100), e la completa
estraneita del Nostro a trascendentalismo di marcaidedistica (p. 139). Se poi siavero che M. G. ab-
biarecuperato |la metafisicaclassicaattraverso il superamento del pensiero contemporaneo (p. 117) e,

. particolarmente, del kantismo (p. 126), solo il protagonista pud definitivamente chiarirlo (p. 131).
Ivi, p. 142.

2 |vi, p. 118. Ci pare di cogliere, qui, una profonda concordanza con Fabro, il quale, perd, non ha espli-

citato il tema matematicistico come M. G. C. Fabro insiste di piu su Cartesio; M. G. sottolinea |’ ap-

portodi Gdlilei e di Bacone. Tutti e due, perd, danno grande importanza a Spinoza e fanno converge-

re le loro penetranti critiche sul kantismo.

Ivi, p. 240.

Ivi, pp. 220, 233-240.

Ivi, pp. 240-246.

Spinozaé considerato daM. G. come il primo responsabile del monismo che caratterizzalafilosofia

attuale (p. 106). 11 Nostro non hadubbi che il pensiero moderno sia uno spinozismo (p. 202) e che lo

spinozismo siail destino del kantismo e di tutto I'idealismo (pp. 233, 236, 240). Naturamente & del

tutto superfluo sottolineare qui il matematismo di Spinoza.

7 vi, p. 211

8 Ivi, pp. 125, 217.

9 Lagnosi e chiaramente presente in Bacone, Bruno e Spinoza donde trapassanell’idealismo. Il richia-
mo gnostico & esplicito nel discorso di Paolo Veronese sul mitoin M. G. (ivi, p; 274).

o o~ w
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“ Seminari e Teologid' hagiaposto I’ attenzione sull’ importanzadi tale connessio-
ne e noi ci proponiamo di riprenderlae di applicarla

Al presente ci contentiamo di aver chiarito che le tre perplessita avanzate non
oscurano |’ apporto che Marino Gentile, esimio sostenitore della metafisica classica,
ha offerto per lo smascheramento del fal so umanesimo contemporaneo e lavalorizza-
zione tomisticadell’ intelligenza afronte delle attudi esigenze culturali.

KAROL WOITYLA"

Solamente ora ¢i siamo imbattuti in questo bollettino, il cui interesse non risiede
nei resoconti bibliografici di autori contemporanei che si occupano di fenomenologia,
o nelle recensioni o nelle cronache di convegni di studi husserliani, bensi in unacin-
quantinadi pagine (pp. 3-51; 105-106) dedicate interamente dl’ attivitaletterariae fi-
losoficadi Giovanni Paolo I, acominciare dall’anno 1967 in cui |’ alora card. Wojty-
la scrisse, in lingua polacca, un saggio di antropologia persondistica da titolo
“Ozobai Czyn”.

Principale autrice di queste pagine e laprofessoressaA(nna) T(eresa) T(ymiecka),
Segretaria Gnerale del TWAPRL, aiutatada dott. Webb Dordick, editore dellarivista
“ AnaectaHusserliand’ edd!’ altra“ The World Phenomenology I nstitute”, il quale, in
unasinossi cronologica (cfr. pp. 8-22), riassume le date piu significative del “lancio”
mondiae del card. Wojtylacome scrittore e filosofo.

Dai loro racconti risultano “ accreditate” notizie sullapersonadel Pontefice e sui re-
troscena precedenti e concomitanti il “lancio” che non possiamo fingere di ignorare.

Il punto di partenza e il saggio “Ozobai Czyn” (1967), il quale - per anmissio-
ne della Tymiecka - non ebbe risonanza particolare oltre i confini della Polonia.
Ouando il nome del Cardinale fu presentato al’ Institute for Husserl Phenomeno-
logy and Research Society (IHPRS) di Belmont i collaboratori ne rimasero sorpresi
(pag. 6): Wojtyla erapersonadel tutto ignotain quel bel mondo. Veniamo cosi asa
pere che se il Card. Wojtyla acquisto una certa rinomanza prima della sua el ezione
a Pontificato ci0 si deve, soprattutto, allaammirazione incondizionata della signo-
raA. T ,T ., segretariadell’Istituto Statunitense. Nel 1973 essa pubblico, nel “Fa
culty Seminar” di Nuova York, un resoconto in inglese del libro polacco “ Ozobai
Czyn” e, nello stesso anno, la Segreteria del Congresso | nternazionale Tomistico di
Roma invio un formale invito a Cardinale Arcivescovo di Cracovia affinché egli
parteci passe allacelebrazione del VI centenario dellamorte di San Tommaso d’ A-
quino (Roma-Napoli). AppenalaprofessoressaA.T.T. (anche essainvitatadle stes-
se celebrazioni, naturalmente) viene a sapere che anche I’ Arcivescovo di Cracovia
erastato invitato, si affretta a premere perché egli accetti; anzi, nel luglio 1973, si

1 Da“Focalizzazioni”, Roma 1989, pp. 193-198. Recensione a volume: AA.VV., Phenomenology
Information Bulletin, edito da “ The World Institute for Advanced Phenomenologica Research and
Learning” (TWAPRL), Belmont, Massachussetts, USA: n. 3 (ottobre) 1979.
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recaellastessain Polonia (in qualitadi Presidentessa della sezione fenomenol ogica
del Congresso Tomistico) e, ottenuto un colloquio con il Cardinae, ne urge lapre-
senzain Itaiainsistendo che egli partecipi ala sessione fenomenologica del Con-
gresso. Non contenta di ci0, la professoressa scende a Roma e ottiene, dalla Segre-
teria del Congresso, tutte le assicurazioni perché il Cardinale non incontri intoppi
nella parteci pazione ala suddetta sessione. Ottenuto I’ ambito servizio, I” intrapren-
dente signora fa un secondo passo: chiede a Card. Wojtyla la collaborazione per
I’impresa husserliana (IHPRS). E infatti i numeri V, VI, VII, XI di “AnaectaHus-
serliana’ contengono saggi woityliani di antropologia personalistica (1974-1978).
“Speciale contributo a dibattito: |’ atto intenzionae, cioé: atto ed esperienza’ (V,
pp. 269-280); “ Parteci pazione o dienazione?' (VI, pp 61-73); “Soggettivita, e l’ir-
riducibile nell’'uomo” (VII, pp. 107-114). Si tratta di saggi scritti in occasione di
Congressi ai quali il Card. Wojtyla partecipo, direttamente o indirettamente, preci-
samente a Friburgo (Svizzera) e a Parigi. Quando I’ Universita Gregoriana promos-
se il Simposio Husserliano del 1976 il Card. Wojtyla partecipo con larelazione “|
gradi dell’essere nella fenomenologia e nella metéefisica classica’ (vol. I). Nello
stesso anno il Centro Italiano di Ricerche Fenomenol ogiche promosse un Congres-
so anal ogo a Genova: Wojtylaormai erad’ obbligo e non manco. || nome del porpo-
rato rimbalzava giain Europa, mal’ egregia professoressa A.T.T. colse I’ occasione
propizia per il lancio americano: il Congresso Eucaristico di Philadel phia (1976).
La solerte signora, apprendiamo, scrive a Cardinale invitandolo ad anticipare la
suavisitain America, in modo daincontrare le piu alte personalitadella cultura sta-
tunitense. E, infatti, dopo complesse trattative (quantafatical) con le autorita acca-
demiche dellatroppo famosa Harvard University e dell’ Universita Cattolica(cosi si
chiama!), I" egregia signora sa abilmente muovere i suoi passi intessendo una fitta
rete di incontri ed intese traamici, in modo da offrire al’ eminente personaggio una
degnaaccoglienza. E vero che I’ incontro allaHarvard University (che sembravasu-
perare ogni aspettativa) fu mortificato daragioni finanziarie (pag. 16), male confe-
renze del Cardinale furono accolte con grande ammirazione. Lo stesso si dica del-
I effetto prodotto dal Cardinale negli ambienti dell’ Universita Cattolica, con ricevi-
menti ad atissimo livello con uomini di Chiesae di cultura, accuratamente prepara-
ti - naturalmente - dalla suddetta signora.

Fu, anzi, proprio in questa occasione che la professoressa propose, in modo defi-
nitivo, latraduzione inglese del saggio “Ozobai Czyn” (che poi compariranel vol. X
degli “ Anacleta Husserliana’ col titolo “ The Acting Person”). Prendiamo atto che su
questaimpresa si concentra precipuamente |’ interesse della scrittrice, poiché - a suo
parere - € proprio con questo saggio cheil Card. Wojtylasi & acquisito un nome mon-
diale negli studi dellafenomenologiae, quindi, dellafilosofiain genere. Fu un lavoro
che richiese ben due anni. Non bastava ottenere il beneplacito dell’ editore di “Ana-
cleta Husserliana” ; occorreva un traduttore adatto, cosa certamente non facile. Se ne
occupo il prof. A. Potocki, ma fra traduttore ed autore fu necessario un continuo
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scambio di idee per discutere i testi e scegliere i vocaboli. D’ dtra parte le occupazio-
ni pastorai del Cardinal e offrivano poco spazio asiffatti incontri.

Il lavoro procedette tranon lievi difficoltatanto che al’ editore si mandarono sola-
mente parti separate. Vi eraanche datener presente che lastesura originariadel testo
lasciavaadesiderare (confessala stessa professoressa che ripetizioni e oscuritadel te-
sto polacco e una certaincompl etezza concettua e resero difficilissimo il lavoro) tan-
to che essa stessa, per ben tre volte, si reco dall’ Americain Polonia per dare unama
no a traduttore e al’ autore, senza contare i suoi contatti con il Cardinale a Roma

Gli sforzi per chiarificazioni concettuai erano giunti quasi ad un punto morto,
tanto che una suora, che collaborava al’impresa, fece addirittura una novena di pre-
ghiera ad Edith Stein, I’ ebrea convertita, alievadi Husserl, offertasi aDio in espia
zione del peccato ebraico e decedutain un campo di concentramento nazista durante
laguerra, nel 1944.

L'iniziativa sembrava ormai falita quando provvidenziamente il Cardinae fu
eletto Pontefice. Bastd questo fatto perché editore, traduttore e aiutanti finissero in
breve tempo il lavoro. Nel febbraio del 1979, il Sommo Pontefice ricevevain specia-
le udienzail dr. Blake Vence, in rappresentanza dell’ editore, che gli consegnava la
primacopiarilegatain pelle dell’ opera® The Acting Person” (insieme venivano rice-
vuti unadiecinadi personalita appartenenti all’Istituto di Studi Husserliani). Questi i
fatti narrati.

Il lettore per0 s domanda se tutta questa vicenda meritasse di essere propaganda
tain unarivistafilosofica; il dubbio che laprofessoressaA.T.T. abbiavoluto accapar-
rare lapersonae gli scritti del Sommo Pontefice alla causa della Fenomenol ogia sem-
brafondato.

Vi sono anzitutto ragioni margindi ma significative che inducono a questo dub-
bio: le ripetizioni, talora stucchevoli, che mirano amettere in testa d lettore che I’ o-
pera finale fu un capolavoro di strategia; tral’atro non s vede perché ad es. il dr.
Webb Dordick abbiavoluto inserire nel testo unasinossi (pag. 8-22) sugli eventi che
vanno dal 1974 a 1979; forse € il suo premio per avere pubblicato latanto attesatra
duzione inglese? C' € dell’dtro: lasignoraA. T. T. havoluto fare un’ opera patriottica
per esdtare lafigura del Cardinae polacco suo connaziona e? Passi! Ha voluto ser-
virsene per lacausadi Husserl? Se fosse vero, ne proveremmo un profondo rammari-
co. E di cio abbiamo il sospetto. Comemai, ad es., il “Time Magazine” (pag. 21) pre-
sentail Card. Wojtylacome “esperto in fenomenol ogiain una concezione umanistica
dellasocieta’ ? Passi pure laiperbole del “ New York Time”, cheil 26 novembre 1979
sdutail nuovo Pontefice come “anew star”! Vi e di piu: apag. 23 s parla espressa-
mente di “debutto” del Cardinale per lasuavenutaa Romanel 1974 (come se s trat-
tasse appunto del “ lancio” di un artista). Da una parte risulta che il Cardinale erari-
luttante a permettere la traduzione del suo volume polacco (pag. 23); dal’ dtraegli &
presentato nell’ ambiente americano - dove certe “ gonfiature” sono quotidiane - come
“ Statesman and Scholar” (pag. 13).
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Questo contrasto trale incertezze del porporato e le esagerate lodi degli interessati
(s dicedi lui “& grande pensatore”, apag. 24; e del suo saggio: “€ un lavoro di un ge-
nio” pag. 27) che propagandano il volume come un evento di risonanzamondiale (pag.
25), hail suo fondamento nei fatti. Siamo informati dalla stessa A.T.T. che quando il
cardinde, in un simposio filosofico di Lublino, presento il suo volume nel 1967, trovo
critiche severe su tutti i punti daparte di divers filosofi cattolici (pag. 24).

L autrice stessa poi ammette che siffatte critiche non erano del tutto infondate
(pag. 24) acausadell’ oscuritadel testo, delle ripetizioni ecc. Vi € un aspetto che con-
fermail nostro fondato sospetto di unarequisizione dell’ operadel Card. Wojtylaala
causa di Husserl: I' affermazione piu volte ripetuta che il vero saggio non € quello
scritto in polacco nel 1967, ma quello tradotto in inglese, in quanto I’ autore si sareb-
be deciso arivedere e sue posizioni, naturalmente dopo i colloqui con laprofessores-
sa. Il volume vero dungue € quello “rifatto” (pag. 49), perché fondato sul dialogo, sul-
la“diancid’ (come essa stessa va ripetendo). Lanascitadel volume dunque non & da
tataa 1967, mad 1979 (pag. 24).

Orbene questo modo di narrare gli eventi € perlomeno irrispettoso poiché presen-
taun pensatore immaturo che si arrende alla“ maturitafilosofica’ di unafenomenolo-
ga(si parlapersino di un viaggio in auto daRomaaBolognain cui lasignoraA.T.T.
avrebbe illuminato, durante il lungo percorso, i pensieri filosofici del porporato, pag.
48). Laprofessoressa usa la sfumata espressione “ maturazione” (pag. 6); quale matu-
razione? Lo esprime in termini pit espliciti a pag. 36 nel sottotitolo” calarsi”: il Car-
dinae, dunque, si € purificato” da certe scorie del passato, per adeguarsi dlanuova
filosofia di Husserl? A parere dell’ autrice sembra che non vi siano dubbi, poiché le
sue luci sullamente del Cardinde avrebbero avuto I’ effetto di un “creative process’
(pagina7)!.

Ebbene ¢i rifiutiamo di accettare questa’ conversione” husserliana del Card.
Wojtyla, come ci rifiutiamo di credere che le fonti del suo pensiero siano Heidegger
(pag. 45) Levinas e P. Ricoeur (pag. 49). Come si pud poi pensare che egli, dopo la
sua dissertazione dottorae dl’ Universita Pontificia di Roma “Angelicum” (quando
insegnava un Garrigou Lagrange, un P. Ciappi ecc.) su san Giovanni della Croce, si
siaorientato verso siffatte filosofie? Come conciliare queste affermazioni con il mira
bile discorso di Giovanni Paolo |1 al’Universita“ San Tommaso d’ Aquino” nel no-
vembre 1979 sullafilosofia tomistica?

Vi e poi un inquietante sottofondo nell’ articol o della professoressa: non solo non
s menzionamai san Tommaso d’ Aquino elasuadottrina, masi dice chel’ attuale ma-
gistero pontificio e legato alle idee espresse nel volume tradotto in inglese (pag. 26);
anzi si affermacheil Card. Wojtylahaaccettato il metodo trascendentale come “basic
precondition of al philosophica enquiry” (pag. 26), ossiacome ricerca dell’ incondi-
zionato, come volevaKant (pag. 26).

Questo tipo di personalismo esistenzidista, che si affidaal soggetto per negare la
normativita classica dell’ oggetto rede, non si concilia con la formazione tomistica



44 ENNIO INNOCENTI: TEMI DI

che il giovane sacerdote Waojtylaharicevuto a Roma, né con i pronunciamenti piui ri-
levanti del suo pontificato. Come si puo infatti affermare che il linguaggio € anteriore
dlaredta, che € intuizione e rivelazione delle cose (pag. 26)? Come si puo affermare
che il conoscere (“I'intuizione”) dipende non ddle cose, ma ddle circostanze che
rendono possibile il conoscere (pag. 27)?

Ci sembra poi molto strano I'insistere sullo “stile filosofico” come “ mystery of
human mind” (pag. 25-28) inteso come capacita di autocomprensione dell’ esistenza
(“ self-interpretation of existence” pag. 27). Inoltre non & accettabile pensare che il
Card. Wojtyla, per una presunta opposizione a Cartesio, abbia affermato il primato
dellavolonta sulla intelligenza, e dell’ etica sulla gnoseologia (pag. 22). “La priorita
dell’ azione sul carattere conoscitivo della strutturaintenzionale” (pagina22), ci sem-
braunainvenzione dellasignora A. T. T, piuttosto che una effettiva dottrina del por-
porato. E cosi si dica sul discorso sulla*“autenticita heideggeriana’, sul “dispossesso
ascetico” ecc. (pag. 44).

Non ci sentiamo pertanto di sottoscrivere ad un elogio sospetto come questo:
“queste dottrine sono una esplosione di profondita filosofica” (pag. 47). Cio non ri-
sponde dl’ umiltadi Karol Wojtylache sempre si € dichiarato umile seguace dellasa
na tradizione, né risponde ai discorsi di carattere teoretico pronunciati in questi due
anni di pontificato.

Altrimenti il dilemma ci offenderebbe: o egli da Pontefice ha nuovamente cam-
biato la suafilosofia (per laterza volta), oppure il suo insegnamento attuale non ri-
sponde alasuapersonale visione delle cose, maa suo compito di ripetere, senzacon-
vinzione, i principi dellatradizione. Questalatente accusadi ipocrisiaci lascia disgu-
Stati.
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VI - FILOSOFIA POLITICA

Don Innocenti s € occupato di filosofia politica sa nel suo corso di “ Dottrina so-
ciale della Chiesa” (2 volumi), sia nel saggio “La Politica del Vaticano 11" che ora il
convegnista puo trovarein un CD..

Qui abbiamo scelto solo alcuni fra tanti saggi che ci sono sembrati pitiindicativi del
SUO pensiero.

1. TUOE IL POTERE"

Se Suo e il potere, come proclamiamo nella Messa, perché, fuori dellaMessa, ci
mostriamo cosi insofferenti perfino verso il suo nome? E, sopreattutto, perché, Ministri
di Dio, ci mostriamo cosi restii ad esercitarlo, quasi non fosse “ ministratio in bonum”
(Ad RmXIll, 1-5)?

Parlo proprio del potere significato inequivocabilmente dal gladium che, adire di
S. Paolo, il buono non dovrebbe né avversare né temere, e mi domando come ma an-
cheil Ministro di Dio attiri su di sé censure come quellariferitadaGianfranco Morra
su L' Osservatore Romano: “Cio che hafavorito larivoluzione non é stato |’ autorita
rismo, mail lassismo, che si traduce in un rifiuto dell’ ordine e del limite, cioe della
misura’. Servire Deo Regnare Est e regnare € ordinare e, quindi, comandare. Non po-
trebbe essere diversamente: Dio € la verita, servirlo significa far vaere la verita e
quindi I’ ordine; percio € regnare. |1 Ministro di Dio non ha piu daregnare solo se egli
non crede piu alaverita; solo alora sarebbe spiegabile la suatimidezzanell’ incertez-
zaelasuapropensione d compromesso frale opposte esigenze delle cieche passioni.

A che si deve dunque la decadenza del Potere anche nella Chiesa? Coloro che si
sono illusi di svuotare il Potere ricercandone |’ origine storica sono stati vittime di un
equivoco perché I’origine di ogni vero Potere e soprastorica, “ ex dto”, come disse
Gesu di fronte aPilato. Non sono gli storici, dunque, aminacciare il Potere, mai me-
tafisici, quelli che affermano il dominio del caso sul rede o lapardisi dellaragione di
fronte dlavita: sono loro che minano alabase ogni potestas e aprono lastradaal’ a-
narchia. Purtroppo bisogna ammettere che i loro suggerimenti trovano ascolto anche
nella Chiesal

Se non fosse per loro influenza, non avremmo da preoccuparci della polemica
contro il Potere concepito come forza esteriore e meccani ca perché la Sacra Potestas
s & sempre presentata come appartenente al’interiore dinamismo della coscienza
morale. E vero che oggi acuni teologi deprimono la stessa moraita dichiarandola
estranea alla genuina esperienza cristiana, ma non riuscirebbero uguamente a
rendere la Sacra Potestas un peso materiale, un peso morto, una specie di catena per

Da* Tabor” , anno 26, n. 9-10, settembre ottobre 1972, pp-257-262)
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il forzato, essendo troppo manifesto il suo compito di far entrare la personaita nelle
rigorose esigenze del consortium divino. Ma e chiaro che una volta seminato il dub-
bio sull’ ordine del red e e sullarazionaitadellavita, ogni norma, ogni comando, ogni
giudizio appare come un fatto bruto e piu assurdo della vita stessa, lasciando spazio
alavecchia pretesadi abolire ogni mediazione tral’individuo e il Regno di Dio, os-
sialaverita

Ancor meno avremmo da preoccuparci del dialogo. No, il nemico non €il dialogo
in sé (che del resto & sempre stato in vigore nella Chiesa, essendo ora solo incorag-
giato) , mail dialogo intrapreso nelladisperazione dellaverita |1 Potere non & eserci-
tato in nome della Verita? Dunque, ben vengail diaogo che ricerca sinceramente la
Verita e giaobbedienza. Ma e chiaro che se si parte dal presupposto scetticismo
pilatesco del “quid est veritas’, il diaogo € solo strumento per pardizzare il Potere
col fumo diabolico del sospetto, del dubbio, dellavana curiositas. Il risultato € la su-
premazia dell’ anti-verita, ossia dell’irrazionalita o della passione caotica, ossia del-
I"individuo anarchico, ossia del numero, il quale pretende nella sua brutalita fattuale
di vaere pro veritate: invece che il gladiumddl’imperium veritatis, laspadadi Bren-
no della barbarie pseudodemocratica.

Percio il Papa, il 17 giugno u.s., harichiamato i vescovi italiani d dovere di eser-
citare il potere con queste ferme parole: “ Lanecessitadi lavorare insieme impone un
esercizio piu pastorale dell’ autorita, che tenga nel debito onore la collaborazione, il
dialogo, la ponderazione della diversita dei pareri, perché emerga la soluzione mi-
gliore; manon deve peratro paradizzare I’ autoritadei singoli vescovi e pastori; neal-
terare, inoltre, la concezione costituzionae della Chiesa, come se in essa I’ autorita
provenisse dalla base o dal numero, e non le fosse invece affidata da Cristo per vo-
lontadel Padre (cfr. Lumen Gentium, 18-20)".

Qua & dunqgue I’ essenza del Potere che deve esercitare il Ministro di Dio? |l Mi-
nistro di Dio & Padre: questo fatto ci riportadl’intuizione degli antichi, peri quai la
primaed essenziae formadi Potere variconosciuta nella Paterna maiestas. Qual e il
Potere del Padre? Quello di volere lavita, di volerlasul serio (lavitaumana, s'inten-
de) d punto di impegnare tuttalapropriavitaper I’ arricchimento di quellache egli di-
lata. Questa volonta seria ed efficace si esplica, com’ e ovvio, non solo nella genera-
zione ma, ancor di piu, nell’educazione, ossia nel governo della famiglia, il quale
comportalarazionaizzazione e I’ ordinamento di cio che e davvero utile a fine di ar-
ricchire la persondita. Tutto I’ essere del Padre € nellatensione con cui egli vuole la
vita, e quindi lapersonae lasuapienezza. Ne segue subito che I’ odio verso il suo Po-
tere e odio verso lavita, la vita concreta, ossia € vocazione dl’omicidio. E non solo
al’omicidio, maanche d suicidio, perché chi odialavitae nemico di se stesso e tut-
toil suo agire & destinato ad abortire.

Lapienezza di vitache il Ministro di Dio vuole, consiste in un rapporto socide,
con Dio e tragli uomini; in un determinato rapporto sociae, non in uno quaunque;
questo rapporto sociae e proprio quello retto, ossia quello che assicura la pienezza
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dellavitaumanae dellasua comunione. Chi vi si oppone non si oppone ad una estra:
niazione umana, dunque, bensi al’amicizia.

Lavolontadel Ministro di Dio & certamente una volonta di comando. Non po-
trebbe essere diversamente. Egli conosce lavitaa punto di fissarne il vaore: tanto
piu grande € il valore che afferma, tanto piu categorico € il suo comando. Per que-
sto tutti i Ministri di Dio hanno una sola volonta ed esprimono un solo Potere, per-
ché sono servi d’una sola verita, questa: ogni uomo vaeil Figlio di Dio. Percio es-
si non possono fare a meno di regnare, ossia di ordinare il mondo, delle relazioni
umane (uomini-cose, uomini-uomini, uomini-Dio) ; sanno cio che e degno del-
I’'uomo e percio stabiliscono i fini, ossiai vaori. Chi contraddice laloro volonta si
qualificaimmediatamente nell’ antivalore e il suo solo significato e di essere I’om-
bradellaluce.

Il comando del Ministro di Dio e tale non perché cada sullavolontadel prossimo
come dall’ ato cade un mattone, ma perché vi discende come laluce; e volonta
d’ un principio, hon d'una cosa; d’'un principio che I’ azione del prossimo deve rico-
noscere come proprio contenuto se vuole essere vera, se vuole riflettere la persona
nella sua vera essenza immersa nel travaglio del suo faticoso costruirsi temporale.
Ma non puo essere semplicemente un’ offertain vetring; se fosse solo questo - come
acuni vorrebbero - aloralavolontaindividua e sarebbe arbitrio assol uto; comanda,
infatti; & Potere, dunque; Potere Superiore perché esprime una Verita Superiore e
una Razionalita Superiore. || suo avversario, mi si permettadi ripeterlo, € il deside-
rio dell’irrazionale. Matal e desiderio € contro I'uomo, odial’ uomo. Solo la Ragio-
ne ama |’uomo, I’ ama veramente, perché solo essa € in grado di cogliere cio che
I’'uomo e il suo rapporto trascendente; per questo Dio si rivelaparlando, a raziona
le, beninteso, non al’irrazionae. Per questo, nellastessamisuracheil Potere Pasto-
rale e parente dellarazionalita, noi possiamo star certi ch’ resistera € impossi-
bile, infatti, che laragione non resista e che non resista la sua tensione verso la ve-
rita; |'avanzata dell’irrazionae, infatti, s'identifica con la propria autodistruzione
che & lamagnificazione dell’ assurdo. Non sarebbe retto affermare che il Potere Pa-
storale siavolontanuda, ossiaun volere senzarapporto con il razionale: nessunavo-
lonta, infatti, € validase non vuole il vero; perché vuole il vero & capace di difende-
reil vero (edi difendersi, in quanto affermail vero) .Non abbiamo detto cheil Pote-
re del Ministro di Dio e tutto teso a consortium con Dio e tragli uomini? Alloraco-
me potrebbe non essere la verita il suo oggetto, da momento che la comunione tra
gli spiriti € solo comunione di verita? Quando lavolontadel Ministro di Dio, e dun-
que il suo comando, non faforza sullasuaintrinseca verita, € destinato a scadere tra
le forze non vere, le forze brute che entrano traloro in collisioni di compromessi in-
stabili precipitanti nella loro rovina. Solo se € convinto della verita il Ministro di
Dio puo comandare, atrimenti non c' e affatto bisogno ch’egli comandi; ma & pro-
prio perché egli comanda cosi, che la contestazione contro il suo Potere erifiuto del-
laVerita
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L’ assertore del Potere Ecclesiastico come potere essenziamente strumentale, co-
me potere, ciog, il cui oggetto non siaessenziamenteiil vero, il bene, il vaore, il fine,
sarebbe assertore d'un potere nichilista. Egli dovrebbe meditare la sentenza di quel-
I'insigne filosofo del diritto che fu Giuseppe Capograssi: “ L’ autorita € un faticoso ed
arduo risultato dellainteravitadevotaallaveritae si perde, e si sperde, senza speran-
za, selaveritas oscuranell’anima’.

Maunavoltacheil Ministro di Dio vuole seriamente laverita, dloranon si rinne-
ga, rimane fedele ase stesso e s afferma contro tutto cio che vuole negarlo. La spada
assurge giustamente asimbolo dell’ Apostol o, essendo egli un lottatore nato pro veri-
tate. Lasuanon & spadadi sopraffazione, madi giustizia, perché egli sacio che & mi-
gliore e cio che é subordinato e percio deve facere veritatem. Deve farlalui in perso-
na? Certo! che mediatore sarebbe, atrimenti? Se non ci fosse bisogno del suo fare,
“mestier non era partorir Marid’, ogni individuo sarebbe autosufficiente e ogni me-
diazione ecclesia e sarebbe superflua. Invece € ordine supremo che la Chiesa sia co-
stituita gerarchicamente. Tuttaviaegli stesso, il Ministro di Dio, riceve per mediazio-
ne (atrimenti cadrebbe nella stessa contraddizione individudistical) ed e proprio
questa umilta che gli evitalo scacco dell’impotenza del suo Potere. Egli vede d di
fuori della Chiesa -e talvolta anche nella Chiesa -che il Potere che ha preteso empia-
mente di essere autosufficiente nella personache lo incarnava é scaduto di fronte dla
festa delle “ passiones ignominiae” e percio s guarda da questo trabocchetto. Anzi,
nella suaumiltaegli sacheil suo Potere, nonostante le atre mediazioni ei diaoghi,
non riusciramai arealizzarsi pienamente, essendo solo lavolontadi Dio pienamente
santa, ossiavera, e solo Lui meritando |’ assol uta obbedienzanel perfetto amore, quel-
lo del Filius Dilectionis, acui € dato, percio, ogni potere.

Cio nonostante, il servo deve rimaner fedele d Padrone, anche se questafedeltae
martirio; martirio perché testimonianza e perché sanguinante della propria umiliazio-
ne, dei propri errori, della propriainadeguatezza, sicché quotidianamente & accascia
to dala consapevolezza della propria irreparabile deficienza: servi inutiles sumus.
Ogni esdtazione del Potere si conclude sempre con sentimenti di pieta per chi hail
dovere di esercitarlo.

2. PAOLOVI E LA DEMOCRAZI A

Nonostante la costante opposizione di principio dla democrazia liberde, i Papi
hanno prima tollerato, poi approvato e incoraggiato I'ingresso dei cattolici in questa
struttura politica, adeterminate condizioni.

Giovanni Battista Montini proveniva da una famiglia cattolica che aveva vissuto
le tensioni di unaesperienza politicatipicamente “ moderata’; inoltre la suaformazio-
ne culturale aveva molto risentito dell’ influsso di autori che avevano teorizzato |'ag-
giornamento (ossiala“ modernizzazione” ) del cattolicesimo politico (p. es. Maritain);

DaPalestradel Cleron. 12, 1981
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anche lasuaformazione pastorale si concretizzo in rapporto ad iniziative laicai (FU-
Cl) ed ecclesiastiche (Segreteriadi Stato) molto politicizzate e molto sensibili a pro-
blemadi fermentare le strutture della moderna societa laica e secolaristica.

Gia per queste premesse era logico aspettarsi dalui, divenuto Papa, un magistero
“interessante” sullademocrazia: i problemi di sempre sarebbero stati vautati, in rap-
porto ale nuove situazioni, da un Pastore certamente ben disposto a proteggere | au-
dace tentativo di svelenire e cristianizzare una politica originata da un disegno empio.

Vigilante concetto di “ Democrazia”

Dopo pochi mesi che era stato eletto Papa, Paolo VI ricevette il Comitato Diretti-
vo e |’ Esecutivo Europeo della Unione Internazionae dei Giovani Democratici Cri-
stiani (29 gennaio 1964). L’ occasione era propizia per mettere sull’ avviso circai cri-
teri che avrebbero orientato il giudizio del Pontefice. Egli infatti indico agli ospiti il
significato “autentico” e “ migliore” del vocabolo democrazial presupponente:

a) il riconoscimento della dignita della persona umana;2

h)  dell’eguaglianza di tutti gli uomini® e della loro collaborazione costante e
fraternain vista,del bene di tutti?.

Il Papa preciso anche cosa presupponesse |’ appellativo di “cristiano” con cui i
giovani che stavano davanti alui quaificavano il loro impegno politico :

a) una concezione superiore dellavita;®

b) una segreta capacitadi metterlain pratica.®

Ricorrendo il 75° anniversario della Rerum Novarumil Papa aggiunse:

1 “Nous sommes persuadés... que vous donnez au vocable Democratie sa signification la plus autenti-
que et lameilleure...”(cfr. Insegnamenti dl Paolo VI, Ed. Vaticane, val. |1, p. 107); Evidente I’ dlusio-
ne ad un significato non autentico e peggiore, dieno dale menti cristiane, quello - cioé - tipicamente
liberale (ateo, relativista, individualista), inaccettabile (non autentico nel senso di non valido perché
non corrispondente a vero bisogno dell’ uomo e del vivere socide).

2 Queste parole sulla bocca del Papa fanno riferimento a una precisa antropologia, quella. che si puo
perfettamente saldare con il dogma cattolico.

3 L'eguaglianzadi tutti gli uomini (e non dei soli cittadini!) fariferimento non afattori materiali o co-
munque storici; maacriteri metafisici ossiaacio che costituisce ladignita,

4 “Il benedi tutti o comune & proprio il bene della persona, quello che costituisce ladignita della perso-
na: I’aperturaadl’ Infinito. || Papaaggiunge: “...de tous, speciament de ceux qui sont les moins favori-
s&s’. Qui il riferimento & afattori storici (manon specificati e quindi non riduttivamente identificabi-
li con fattori di classe). I Papanon manco successivamente di applicareil principio alanecessariadi-
fesadel povero e del debole contro tutte le ingiustizie socidi (per es. nel discorso ai Vescovi delle Fi-
lippine e dell’ Asiail 28 novembre 1970, vol. VII1).

5 Il Papapensa chiaramente in opposizione allamentalita naturalisticatipicadel laicismo moderno e fa
espresso riferimento a “secours interne propre alareligion chretienne” (ivi, p. 108) ossiadlagrazia
soprannaturale. |1 Paparifiutaallaconcezione cristianal’ appellativo di “ utopica’ (ivi): € un’atracon-
trapposizione alamentaitalaicisticapropriadi coloro “ che non hanno speranza’ , come dice il Nuo-
vo Testamento.

6 Eil criterio che preservadallafalsagnosi che haipotecato le ideologie moderne.
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a) il ripudio del concetto di “ massa’ afavore del concetto di “popolo” ;

b) il ripudio delle rivendicazioni operaie come fomite di odio e di vendetta, as-
sumendole solo come esigenzad’ amore e di giustizig;

c) il ripudio del progresso sociae come preponderanza classista, facendo pro-
prioil principio del progresso dellagiustiziasocide ;*

d il ripudio d'uninterventismo di Stato che non obbediscad principio di sus-
sidiarity;

€) il ripudio di unaconcezioneriduttivadel sindacato, al quale si chiede di con-

tribuire a vero bene della persona.?

Mail documento paolino dove maggiore € lavigilanzasul concetto di democraziae
I’ Octogesma Adveniens (14 maggio 1971). In il Pgpaavvertiva: “Occorre inven-
tare forme di moderna democrazia non soltanto dando a ciascun uomo la possibilita di
essere informato e di esprimersi, maimpegnandol o in unaresponsabilita comune” .3

Evidentemente il Papa ben sapeva che le forme attuai non soddisfano a queste
esigenze fondamentai, giungendo a manipolare I’informazione e il consenso per de-
responsabilizzare e demoralizzare sempre piul il popolo ridotto a massa, a numero, a
quantita furbescamente dial ettizzate da “burattina”.

Questa maturazione di responsabilita implica una educazione culturale e, soprat-
tutto, morale che e ben lungi dall’ essere attuata, soprattutto a causa del deficitario
concetto di liberta che & invalso nell’ epoca modernat

Il Papa avverti espressamente che i modelli democratici fin ora proposti non so-
lo non erano soddisfacenti,> ma addirittura erano esposti arischi d’ involuzione che
non corretti avrebbero ribaltato |a democrazia nella peggiore tirannia, sia pure ma-
scherata®.

1 “Concetto di giustiziadinamica, descritto dalle esigenze di diritto naturale” (cfr. Insegnamenti di Pao-
loVl, val. IV, pp. 250-251).

2 Nel sindacato, infatti, non vasolo apprezzata“ la forza del numero cheiil fatto associativo doveva por-
tare in una societa orientata verso lademocrazia, maaltresi lafecondita dell’ ordine nuovo che poteva
scaturire dalla organizzazione operaia la coscienza del lavoratore, della sua dignita e della sua posi-
zione nel concerto sociae, il senso di disciplinae di solidarieta, o stimolo d perfezionamento profes-
sionde e culturde...” (ivi). Queste parole, purtroppo, suonano oggi come una condanna, tanto grande
€il disastro causato nella coscienza dei lavoratori dai sindacati pseudodemocratici di massa.

3 Ivi,vol. X, pp. 1198.

4 Ecioches leggefralerighe del messaggio alla Settimana Sociale dei cattolici Spagnoli nel 1978 (cfr.
Ivi, voi. XV, pp. 66-68).

5 NellaOctogesma Adveniens (Ivi, vol. IX, pp. 1184): “ La duplice aspirazione al’ uguaglianza e ala
partecipazione € diretta a promuovere un tipo di societa democratica. Diversi modelli sono proposti,
taluni vengono esperimentati, ma nessuno soddisfa del tutto...” (par. 24).

6 Precisamente: « Non spettané alo Stato né ai Partiti politici... tentare di imporre unaideologiaper vie
che shoccherebbero nella dittatura degli spiriti, la peggiore di tutte” (par. 25). Il Papa continuava
mettendo in guardiasiacontro |’ideologia che si rifaa marxismo sia contro quellache dipende ddl li-
beralismo (par. 26-33). “ | cristiani facilmente dimenticano che dlasuastessaradiceil liberalismo fi-
losofico € un’ affermazione erronea dell’ autonomia dell’ individuo nella sua attivita, nelle sue motiva
zioni, nell’ esercizio delle sue libertd’ (par. 35).
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Si puo senz’ dtro affermare che il giudizio globa e del Papa sulle forme cui € per-
venutala democrazia moderna € severamente critico: “ Meglio si comprendono oggi i
lati deboli delleideologie esaminando i sistemi concreti nei quali esse cercano di rea-
lizzarsi. Socidismo burocratico, capitalismo tecnocratico, democrazia autoritariama-
nifestano la difficolta di risolvere il grande problema umano della convivenza nella
giustizia e nella eguaglianza’. In realta come “potrebbero sfuggire d materiai-
smo, al’egoismo o alaviolenza che fatalmente li accompagnano?'?

Ecco perché il Papa, rivolgendosi ai componenti dell’ Ufficio Politico dell’ Unione
Europea dei Democratici Cristiani, pur apprezzando il ruolo che i cristiani possono
svolgere associai in partiti, anmoniva sulle gravi difficolta di realizzare una demo-
craziache non fosse in prati ca deresponsabilizzante, ossia unafrode?!

Un concetto inquinato

Non basto, tuttavia, a Paolo VI vigilare sulla retta accezione del concetto di de-
mocraziafrai cattolici. Indico, infatti, oltre le errate ideol ogie che se ne servono, an-
che fattori inquinanti meno appariscenti manon meno influenti.

Primadi tutto il materialismo che avvilisce labandiera del progresso e dello svi-
luppo, poi I'individualismo che mortificail senso di responsabilita, infineil laicismo
che prival’uomo del suo autentico traguardo. Si tratta d’ un inquinamento che viene
dalontano, unatabe geneticadella cultura moderna, unaipoteca sempre presente nel-
le palitiche contemporanee.

Parlando ad una riunione straordinaria del Consiglio Episcopde Latino-Americano,
il 19-1X-'66, Paolo VI misein guardiacontro il “ materiaismo teorico e pratico che rac-
chiude I’'uomo nella sua prigione terrestre” e che fa decadere o sviluppo a*“crescita pu-
ramente economicadi beni”. “Lo sviluppo - anmoni - non deve essere considerato come
supremo vaore, macome strumento a servizio dei veri vaori umani, quelli spirituali” 3.

1 lvi, :par. 37. Di qui il ripetuto monito ai figli della Chiesa afar valere lo specifico apporto cristiano,

assol utamente insurrogabile. Ivi, passim.

2 Limportante discorso pontificio & del giorno 8 aprile 1977, cfr. lvi, vol. X, pp. 355-357. “ Former au
sens de laresponsabitité atous |es échelons: difficile democratie!” .
E forse qui il caso di precisare che lacrescitadi responsabilitafrai membri dellaChiesaefragli stes-
si gerarchi di essa non postula affatto, secondo il Pontefice, una“ democratizzazione “ della Chiesa:
“Sia chiaro - a proposito di corresponsabilita - che il governo della Chiesa non deve assumere gdli
aspetti e le norme dei regimi temporali, oggi guidati daistituzioni democratiche talvoltaeccessive...”.
(Ivi, val. VI1: discorso del giorno 11 ottobre 1969 dl’ Assemblea straordinaria del Sinodo dei Vescovi
nella Cappella Sisting). |1 lato negativo di queste istituzioni (eccessive) dipende dai presupposti della
matrice liberale di essi, incapace di giustificare e lalibertae I’ autorita

3 Ivivol. IV, p. 425-426, Vanotato che il grande titolo d' accredito della democrazia liberale contempo-
ranea e stato proprio la sua vantata superiore capacita di assicurare o sviluppo. Si tratta d’ una supe-
riorita solo relativa al’ atra sorella nemica, la democrazia socialista( ma se questa e soffocata dalla
burocrazia, la prima e ana ogamente mortificata da autoritarismi oligarchici e tecnocratici). Tuttaviail
SUO SUCCESSO € pagato con un prezzo ,enorme: I avvilimento materialistico dello sviluppo (che rende -
dlafine- molto simili fraloro le “ sorelle nemiche”).
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| Vescovi - prosegui Paolo VI - devono impedire che trail popolo cristiano mettara
dici I’eticaindividudistica ostile ala maturazione di atteggiamenti (autenticamente
cristiani) di responsabilita e di partecipazione senzai quali il vero sviluppo divente-
rebbe chimerico?.

Si tratta di contrastare |’ influsso dell’ umanesimo tipi camente moderno qualifica
bile come empio,? materidista? evoluzionista,* laicista,® secol arista.® Svelenire questi
influssi non sarebbe facile neppure se potessimo contrastarli dall’ esterno; tanto meno
e facile dovendo opporci ad al’interno d'un sistema sociale, economico, politico
e culturale egemonizzato dal nemico; ma diventaimpossibile quando le stesse guide
della Chiesa sono incerte, divise, dissonanti.

Per quanto triste tae situazione d'impotenza dura anche in Italia da parecchio
tempo e Paolo VI ladeploro di fronte dla X111 Assemblea Generae dellaCEl, il 21-
V-'76, dlavigiliadi ludi elettoralistici che avrebbero perfezionato I'involuzione del-
lanostra malata democrazia.

1 Ivi, p. 427. A nessuno sfugge che proprio I’individualismo € un proprium dell’ etica liberale, ignara
dell’autentico diritto di natura e refrattaria al’ autentica fraternita umana, ma pochi hanno capito il
nesso esi stente fraindividualismo liberal e e collettivismo socidista. Lamassificazione tipicadelle de-
mocrazie socialiste € possibile solo come frutto dell’individuaismo: questo mortifica 1a dimensione
sociale della persona, atomizzala societd, dispone ad un unico coagulo gli individui-numeri: lamassa
deresponsabilizzata (ora ingannata dalle oligarchie partitocratiche ora beffata con deleghe bloccate
che laespropriano di ogni partecipazione responsabile).

2 “Questa infatuazione umanistica dilatera oltre misura le dimensioni della staturaumanae ci stordira
col grido esdltante del superuomo...” (Ivi, vol. X1, p. 1242, Messaggio Nataizio del 1973). Il riferi-
mento a frutto maturo dellaliberta autonoma che spregialatrascendenza e trasparente. |1 giorno esal-
tente € quello di “ nare Dio” (Nietzsche, Gramsci) lucidamente previsto dai personaggi post-li-
berai di Dostoevskji.

3 “Questa (infatuazione umanistica} illuderail mondo di poterlo rigenerare autorizzandol o ala conqui-
stae al’uso di unasconfinatanaturale potenza’ (Ivi): & cio che hanno in comune siale democrazie li-
berali siale democrazie socialiste, come avevaavvertito Pio XII.

4 “(Questo umanesimo) assimilera senza scrupolo la complessa creatura di elezione che noi siamo a
nostri parenti inferiori del regno biologico... privi di coscienza spiritude...” (Ivi), L’evoluzionismo &
I’ideologia“ scientificd’ che serve apennello alle esigenze del modernismo economico, alalotta del-
laconcorrenza e dlalottadi classe, al’ utilitarismo liberale e socidista, a terrenismo animalesco del
Principe moderno.

5 Ivi, p. 1243. L’ autosuffificienzanaturdistica, distintivo del liberalismo, maturanel “naturalismo per-
fetto” che caratterizza il socialismo marxista La chiusura laicistica a soprannaturae (a volte ma-
scherata da un rispetto formale ed ipocrita) il caposaldo di tutte |e democrazie massoniche contem-
poranee.

6 Lasecolarizzazione in quanto affermazione d' unareale autonomia delle cause seconde sarebbe legit-
tima, maessa - purtroppo - tende ad essere “ transigente” verso le pretese dell’ autosufficienza natura
le ([vi, vol. XII, p. 666: 19 luglio 1974). |mpressiona questa parola sferzante nel “ moderato” . Monti-
ni, il quale aggiunge: “la secolarizzazione € inghiottita nel suo fatae slittamento dall’ agnosticismo,
dal laicismo, dall’ ateismo, dove il pensiero mancadi principi assoluti e trascendenti e deve o rinun-
ciare ad un sistemalogico ed obbiettivo di verita o sostituirlo con aienanti surrogeti di inferme filo-
sofie o di formidabili volontarismi rivoluzionari” (ivi) €I’ epitaffio della modernademocrazialaicista
che manifestal’ evidente vocazione a suicidio.
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“1I patrimonio dellafede cristiana’ - ricordo il Papaai Vescovi itaiani - “non puo
andar soggetto amimetismo e compromesso, penala suafine; non pud esser congiun-
to avisudi totalmente e intrinsecamente opposte dla suanatura’:.

Di qui la conseguenza: “non essere conforme a dovere civile, morale, socide e
religioso, e percio tollerabile, concedere la propria adesione, specia mente se pubbli-
ca, ad espressione politicache sia, per motivi ideologici e per esperienzastorica, radi-
camente avversa ala nostra concezione religiosadellavita'2.

E infatti evidente che latolleranza di questo influsso inquinante toglie d cristia-
nesimo ogni possibilita praticadi risanamento in un ecosistema politico spaventosa
mente degradato.

Calibrareil concetto di liberta

Chiunque si rende conto dell’inquinamento ideale che deteriora la democrazia
moderna non sara tanto sciocco da credere cheil rimedio siariposto in aggiustamenti
itituzionali.3

Labattagliaeidede eil primo obiettivo deve essere di salvaguardare il retto con-
cetto di liberta mediante una caibratura esatta delle sue note essenzidi. E evidente
che la culturamoderna, inclinataverso il materiaismo, tende a stravolgere il concet-
to di liberta in questo modo la costruzione “civile dl’insegna dellademocraziaviene
compromessafin dai suoi fondamenti.

I1 3-1-"70 Paolo V1 ricevettei Laureati Cattolici Itaiani riuniti adiscuteresu® L' e-
sercizio concreto dellalibertanellasocietaitaiana’. Ad il Papadisse che non era
assolutamente accettabile una liberta che non presupponesse responsabilita verso
Dio, verso se stessi e verso gli uomini.* Era come dire: liberta corrisponde specular-

1 A nostro avviso mimetismo & stato il tentativo di rivestire il cristianesimo con una democraziache gli
erestatadienataed ostile. || compromesso acui orarischiadi andar soggetto & soprattutto quello teo-
rizzato dal prosecutore di Gramsci (Berlinguer) nel proclamato tentativo di “decapitare Iddio” . Certa
mente Paolo VI si riferiva specialmente al comunismo quando ammoniva: “ Il credente non pud igno-
rare esperienze assal gravi e tremendamente probative che indicano come unacostante, antireligiosae
antiecclesiale, che finisce con I’ essere antiumana, resti purtroppo tuttoraimmutata e presente in mo-
vimenti ben noti di pensiero e di prassi” (lvi, p. 365). Eraquanto dire: il comunismo € contro I’ uomo.
Mail monito papale non fu efficace perché il comunismo si era accreditato come “ democratico” ela
Democrazia Cristiana (ossiail cristianesimo mimetizzato) avevadetto: non ho piu pregiudiziai ideo-
logiche contro il comunismo. Erala riprova che una democrazia restata liberale aprivala strada adla
democrazia socidista, come ad un naturalismo piu perfetto.

2 i

3 Ovviamente non sottovalutiamo i problemi istituzionali e laloro patologia. || Papa stesso se ne preoc-
cupa, come mostreremo nell’ ultima parte di questo articolo.

4 Ivi,val. VIII, pag. 11 e ss. Non basta shandierare LIBERTAS sia pure iscritta sulla Croce se poi si ha
vergognadi rifarsi decisamente aCristo ed a Vangelo in nome d' un pudibondo aconfessionalismo che
€ sempre piu chiaramente laicismo (ossia autosufficienza naturaistica, esatata autonomiadel “piano
temporae,” indipendenza perfino sfrontata e vantata da magistero della Chiesd). Laliberta senzali-
miti € unafrode liberae ei limiti sono proprio le esigenze di ineludebili responsabilitanelle tre dire-
zioni indicate.
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mente adoveri, € impensabile senzalo spirito ed é ingiustificabile senzaDio. L' aveva
gia spiegato I’anno avanti, main occasione meno solenne : “ Lalibertaci € concessa
per compiere con virtu propria il nostro dovere. Concetto errato, e purtroppo assa
diffuso, & quello che confonde laliberta guidata dalla ragione, e consistente nell’ au-
todeterminazione dellavolontd, con laacquiescenza agli istinti sentimentali o anima-
li che pur sono nell’ uomo™.

Dovere e ragione, perdtro, daintendersi non secondo i placiti del soggettivismo
post-kantiano (vergognosamente rimasticato dai cattolici modernisti), ma riferiti ad
unagerarchiadi limiti-valori obbiettivi che il Papaenumeracosi: 1) laverita 2) il be-
ne; 3) lalegge (quellagiusta, s'intende); 4) I’ Autorita (della Chiesa, specidmente) ;
5) lo Stato (concepito, spiegail Papa, come istituzione organizzata, garante e tutrice
dei diritti dellapersonaumana, eintegratrice del loro esercizio nell’ armoniadel bene
comune, non come fonte unica e sintes totalitaria ed arhitraria della convivenza so-
ciale).

Il rispetto della verita e del bene, spiegava il Papa, fondano la moradita della li-
bertasenzalaquale si rinnegal’ uomo.? Precisazioni, queste, necessarie manon suffi-
cienti per i catolici, i quai devono vigilare perché il concetto di libertadi cui sono
portatori non vengaridotto in dimensioni solo “laiche” e “ storiche”.

Infatti, secondo il Papa, laliberazione chei cristiani annunziano: “non pud limi-
tarsi alla semplice e ristretta dimensione economica politica, socide e culturae ma
deve mirare al’ uomo inteso in ogni dimensione, compresalasuaaperturaversol’ As-
soluto, anche |’ Assoluto di Dio; € dunque radicatain una certa concezione dell’ uomo,
in una antropol ogia che non pud ma sacrificare alle esigenze di unaqualsivogliastra
tegiadi unaprassi o di unaefficaciaabreve scadenza’s.

1 Fu nell’udienza generade del 5 novembre 1969 (cfr. Ivi, vol. VII, p. 865 e ss.). Non sfugge a lettore

che il Papa parla datomista. E difatti € proprio I’ antropol ogia fil osofica e teologica del tomismo che
permette lacalibraturaesattadi questi concetti. |1 “ personalismo” mouneriano, tanto strombazzato dai
vanesi intellettuali dellaDC, & purtroppo unatrappolaambigua.
Danotare: I’ educazione (necessarial) alalibertava certamente iniziatafin dallagiovinezza, mal’im-
postazione datadall’ attual e regime democratico al’ educazione sessuale € molto lontanadalle esigen-
zeindicate dal Papanel testo sopracitato. Danotare: il Papa diceva queste cose proprio quando |’ on-
data post sessantottesca riduceva la scuolaabordello. | frutti di unalibertacosi male educata saranno
certamente parenti dell’anarchia (il radicalismo € laveritadel liberdismo).

2 Ivi,vol. XIl, pag. 867 e ss. Lacontraddizione dei primi quattro valori con lamentalitamodernanon ha
bisogno di commento. Vainvece sottolineato che la democrazia moderna (compresalanostra) si sve-
lasempre piu pretenziosamente come fonte unica (positivismo giuridico e autonomialaicistica) e sin-
tesi totaitaria (invadenza insofferente dei limiti della sussidiaritd) e arbitraria (relativismo insito nel
“supremo” criterio quantitativo della maggioranza. non importa se “ comprata’) della convivenza so-
ciae (sempre piu agnosticadi fronte ai valori assoluti dellamoralita).

3 Ivi, vol. XII1, pag. 1455, paragrafi 32-33. | cristiani sono impegnati nella evangelizzazione anche in
politica. Accettare in politicail presupposto agnostico, laicistico ed esclusivamente temporale del li-
beralismo & apostatare. Infatti questo portaalasupremaziadellapoliticasullamorae e sullaesigenza
umanadell’ Assoluto: €l volto disumano dellademocrazia
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Lasalvaguardiadi questo recuperato concetto cattolico di libertava garantita con-
tro molteplici influssi, ma soprattutto contro due immensi poteri: suamaestala Stam-
pae suamaestalo Stato. Paolo V1 si rivolse esplicitamente atutti e due questi moder-
ni Principi, in difesadellaveraliberta

E commovente |’ appello di Paolo VI a giornalisti dell’ Associazione della Stampa
Esterain Itdia(28-11-'76) : quelle parole suscitano oggi una profondatristezza, tan-
to evidente € la prostituzione dellastampa“ democratica’ dell’ est e dell’ ovest avan-
tagio del nemico dell’ uomot.

Impressionante € I’ avviso che Paolo V| dette ai rappresentanti degli Steti dopo la
firmadel famoso Trattato di Helsinki: quel trattato sarebbe stato vano (!) senzalasin-
cera adesione a presupposto di una base comune ala civilt&2. Sunt lacrimae rerum!
Mail compito degli uomini di Chiesarestaintatto.

Problemi istituzionali

Oltre che calibrare con esattezzail delicato concetto dellalibertapersonale (cardi-
ne fondamental e d’ una sanademocrazia), € necessario confrontarsi con a cuni proble-
mi di fondo delle istituzioni democratiche.

Alcuni si illudono che basti avere un Parlamento eletto dai cittadini per assicurare
il risultato d’ una volonta giuridica ottimale. Purtroppo, prescindendo qui da conside-
razioni soggettive riguardanti le persone dei parlamentari, un Parlamento “democrati-
co” puo facilmente decadere in volonta giuridiche ignominiose, antiumane ed empie,
se rifiutaacuni presupposti di base.

Paolo VI, ricevendo il 4-X-"69 i giuristi riuniti a Roma per un congresso interna:
zionde di diritto penae, disse chiaro che, indipendentemente dalle caratteristiche
soggettive dellafonte giuridica, il diritto positivo doveva poggiare sull’ autentica mo-
ralita umana, doveva servire il diritto naturale, doveva garantire tutti i membri della
comunita.® Di pit Paolo VI riconobbe che la stessa preponderanzadel Parlamento ri-
schiadi diventare patologica*. “en effet, les difficultes contemporaines de rediser un

1 lvi,vol. X1V, pag. 137 ss.

2 Ivi, vol. X1V, pag. 3,1 ss. Labase comune dellacivilta europea € unasola: il cristianesimo. Lariven-
dicazione del diritto fondamental e della persona a rispondere a Dio fu energicamente ribadito ai rap-
presentanti degli Stati il 14 gennaio 1978. Ivi, val. X1V, pag. 26 e ss.

3 Cir. Ivi, vol. VII, pag. 646 e ss. E risaputo chei parlamenti moderni fanno professione di agnosticismo
etico e di storicismo. In essi spesso predomina la partigianeria piu abbiettain nome della maggioran-
za Danoi |e prevaricazioni di parte hanno clamorosamente disonorato il Parlamento quando si son vi-
sti i “ rappresentanti del popolo” “ pro tribundi sedentes’ , mala selva selvaggiadelle leggine €l ter-
reno privilegiato delle prevaricazioni quotidiane, Paolo VI ammoni: “ Lavraie justice n'est pas dans
un juridisme imposé par les uns ou les autres en raison de leur position de force dans la societé, mais
dans le souci d'assuter toujours mieux |a protection de ces droits naturels qui ont eté inscrits par le
Createur dans la conscience des hommes” (ivi).

4 Cfr. Ivi, vol. X, pag. 256 e ss. Discorso del 23-9-' 72 dl’ Unione I nterparlamentare mondiale riunita a
Roma. Non che il Papa misconoscalafunzione del Parlamento nel regime democratico (ladichiara,
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consensus national affectent la capacité du Parlament (alors qu'il en est responsable)
de donner une stabilité et une autorité suffisantes au pouvoir gouvernamental, surtout
lorsgu’il est lui-meme chargé de I’ établir’ .t Ma, andando ale radici dell’ istituziona
lismo democratico liberde, il Papa aggiunse: per riparare ai guasti della innaturale
rappresentativita voluta dal liberalismo, occorre dare piti peso a corpi intermedi.2 E
evidente che tae direttiva pontificia spinge verso un superamento delle costituzioni
informate dai presupposti del liberalismo. Né si tratta semplicemente di aggiustamen-
ti “tecnici”. Infatti cio a cui mirail Papa € proprio il ristabilimento del presupposto
fondamentale dell’ esercizio della Autorita Pubblica decapitata dd liberaismo: vo-
gliamo dire la sua derivazione divina

Il Papa espresse coraggi osamente questo concetto ricevendo i partecipanti dla Vil
Assemblea generde dell’ Associazione Nazionde dei Comuni d'Itdia, il 4-X11-'76:
“Un ultimo pensiero: il pit dto, il pitinobile, quello che, come Vicario di Cristoin ter-
ra, siamo tenuti aricordarvi : che questamissione, tesaa bene comune, non viene so-
lo dal basso, perché conferita dd libero consenso popolare, ma diventa simbolo e se-
gno della Provvidenza arcana e paterna di Dio che governail mondo, che chiamatutti
gli uomini agodere del bene dolcissimo dellavita, dellafamiglia, dellasocidita, e che
chiedera conto un giorno, atutti indistintamente, del modo con cui ciascun uomo avra
trafficato i talenti che ha avuto a disposizione, come amministratore saggio e ardito.

“Ecco, carissimi e degni rappresentanti dei Comuni italiani, quanto ci stavaacuo-
redi ricordarvi: rispettosi come siamo dell’ autonomiacivile e politicadi cui dispone-
te a pieno titolo, abbiamo non meno il dovere di appellarci a quella comune matrice
cristiana, che formail sostrato pit profondo della vita operosa della diletta Nazione
italiana, ne ha aimentato le forze nel cammino della storia come ne sostiene nel si-
lenzio del cuoreil carattere gentile, 1o sforzo nobile e generoso, la quotidianalotta per
I’ esistenza, il faticoso progresso. E facciamo voti che questo carattere cristiano, che
affratellagli italiani nelle radici profonde del proprio essere, sia sempre riconosci uto
e stimato” .3

anzi, insostituibile), maprende atto del suo rea e declino nella societa disorganica che € seguitadlaege-
monia liberale moderna. || Papa s dilunga sui difetti soggettivi dei parlamentari che gia Pio XII aveva
previsto come decisivi per |e speranze accese dalla democrazia dopo la seconda guerramondiae.

1 Rilievo, questo, che haun riscontro perfetto in Itdia, dove I’ oligarchia partitocratica é la causa prima
della degenerazione parlamentaristica che provoca prima |a debolezza congenita dei governi e poi lo
svuotamento stesso delle funzioni parlamentari.

2 Laproposta sembra essersi fatta strada, ameno sul piano del dibattito culturale. Lasocietaliberae &
disorganicae il Parlamento eletto in base a presupposto atomistico liberale non pud che maturare la
fratturafra“ paeselegale” e paeserea€”, con inevitabile generale sconquasso. La societacristianaé
organicae falevasui corpi intermedi (odiosamente soppressi dallarivoluzione liberae - legge del pri-
mo parlamento liberale francesecontro le corporazioni - e poi sempre ma tollerati € misconosciuti).
Oggi davarie parti s'invoca unariformadel bicameralismo per far posto ai corpi intermedi e specid-
mente alle organizzazioni professionali. L’idea corporativa, invano demonizzata dagli eredi del libe-
ralismo, sussiste.

3 Cfr. Ivi, vol. X1V, pag. 1004 e ss.
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La stessa | dearitorna costante nei discorsi che Paolo VI ha dedicato ai promotori
dell’ Unita Europea. Naturamente i padroni dell’ Europanon si sono messi affatto per
laviaindicata da Papa. Forse apriremo gli occhi quando il liberalismo di partenza
avra portato a pienamaturazione i suoi frutti velenosi.

3. LADCE LA CONCEZIONE LIBERAL-DEMOCRATICA DELLO STATO

Lunedi 9 dicembre 1985 il Segretario del partito denominato “ Democrazia Cri-
stiand’ havisto ben pubblicate - sullaprimapaginade“ Il Giornde” di Milano - le se-
guenti dichiarazioni: “ Quando parliamo di alternativa non pensiamo allo scontro fra
due soli partiti, ma fra due concezioni dello Sato: quella marxista e quella liberalde-
mocratica, all’interno della quale s collocanoi cattolici” .

Di queste dichiarazioni era autore proprio lui, Ciriaco De Mita Il giornalistarile-
vava giustamente che “I’ affermazione fara sussultare molti democristiani e tutti i lai-
ci” : infatti molti ritenevano ancora che “ cristiano” non fosse uguale a“liberae” e che
“democrazia cristiand’ non fosse la stessa cosa che “democrazia liberde”. Malti,
inoltre, pensavano chei cattolici, essendo nati molti secoli primadel presente, fosse-
ro stati autori di molti Stati non liberali, Stati muniti di costituzioni che non avevano
niente a che fare col liberalismo, Stati che si sono perfino definiti cattolici.

E difficile capire cosaabbiaindotto De Mitaaparlare in nome e per conto dei cat-
tolici, e difficile capire da chi ne abbiaavutainvestitura, e difficile capire comeil ca-
po d’ un partito politico non confessional e possadiventare al’ improvviso il portavoce
della confessione cattolica e delle coscienze dei cattolici.

Secondo De Mitai cattolici non hanno una concezione propriadello Stato; laloro
concezione dello Stato sarebbe mutuata dal liberalismo.

Sapevamo che De Mita s € costantemente affaticato per tener staccato il partito
denominato “ Democrazia Cristiand’ dala Dottrina Socide della Chiesa; sapevamo
che un esponente del partito (Gerardo Bianco) mentre era capo d’ un gruppo parla
mentare democristiano, aveva pubblicamente dichiarato di ritenere “irrinunciabile”
non giala Dottrina Sociae della Chiesa, bensi “[I' eredita liberae” ; sapevamo che un
esponente democristiano di nome Francesco Cossiga si era personamente definito
“cattolico liberde” ...maritenevamo che, sia pure indebitamente, il partito democri-
stiano volesse continuare ad esibirsi come “cristiano”: adesso € evidente che é soltan-
toliberale.

E opportuno ricordare almeno tre verita:

1) il Magistero Papae ha sempre fatto obbligo ai cattolici di combattere il libera:
lismo;

2) il concetto cattolico dello Stato e diametrad mente opposto aquello liberae;

3) I attuale Capo Visibile della Chiesa é assol utamente contrario a liberdismo.

in“ Questione Cattolica e Questione democristiana” , Cedam, Padova, 1987, pp. 137-145
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a) || magistero papale contro il liberalismo

Teorie e movimenti liberdi s affermano gianel ‘600 main area geografica dove
il cattolicesimo era proscritto.

Tuttavianel * 700 I’inquinamento liberal e s’ infiltraanche nella area geografica dei
popoli cattolici attraverso quattro vie: I’economia, la legislazione statale in materia
ecclesiastica, la culturailluministica e, soprattutto, |a massoneria

| Papi reagiscono con un magistero che appare tempestivo. Prendiamo qui in
considerazione soltanto le “encicliche” contro il liberalismo, perché questo tipo di
documento ha una speciale incidenza siaa causadella sualarghissimadiffusione sia
a causa della sua elaborata maturazione (i documenti pontifici di atra specie che
trattano di tema uguale 0 analogo sono pill brevi o d'interesse limitato o di natura
precettivo-giuridicao di tono piu esortatorio 0 comungque meno impegnativo sul pia
no magisteriale).

Laprimaenciclicasociale (1745: ela*“Vix pervenit” ) & dedicataaquel cancro del-
I’economia che € il pervertimento monetario: il tasso d'interesse produce un guada
gno disonesto mediante il fal so accreditamento della moneta come fattore per se stes-
so produttivo, quasi che essa siain se e per se produttiva di lucro. 11 capitalismo fi-
nanziario moderno saraincardinato su questa concezione.

La protesta contro lalegge statale che asservisce la Chiesa € contenuta nella enci-
clica” Quam Graviter” (1766): I'invadenza giurisdiziondli stica sara sempre una carat-
teristica fondamentale dello Stato laico e naturalista (anche se esso, tavolta, sara ca
pace di mascherare le sue mire con svariati strumentalismi) .

La condanna della nuova cultura illuministica che serve larivoluzione liberdein
Europa & proclamata nelle encicliche “Christianae Rei Publicae” (1766) e “ | nscruta:
bili Divinae” (1769).

Pio VI prende posizione contro la rivoluzione liberde in Francia nell’ enciclica
“ Charitas Quag” (1791), smascherandone |’ intento di sovvertire laChiesa

Pio VII prende posizione contro le societa segrete rivoluzionarie con I’ enciclica
“Ecclesiam a Jesu Christo” (1821).

Apertamente contro il liberalismo e la massoneria & Leone X1 con la“ Ubi Pri-
mum” (1824) e, pit ampiamente e solennemente, Gregorio XV1 con la“ Mirari Vos’
(1832). Questo Papa bollainequivocabilmente la subordinazione dei cattolici ale te-
s dellarivoluzione liberale con I’enciclica” Singulari Nos” (1834).

Liberdismo ( e socialismo) , giurisdizionalismo ( e massoneria) vengono condan-
nati piu volte da Pio IX: basti qui ricordare la solenne enciclica “Quanta Cura’
(1864).

Leone XII1 affronta il liberaismo in “Inscrutabili Dei Consilio” (1878), “Quod
Apostolici Muneris’ (1878), “ Diuturnum” (1881), “ Nobilissma’ (1884), “Immortae
Dei” (1885), “ Libertas’ (1888), “ Rerum Novarum” (1891) dove la condanna - ad un
secolo esatto ddlarivoluzione liberale in Francia- mostrail disastro sociae operato
dalla sovversione.
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Durissimo contro illiberalismo cattolico € Pio X in “ Pascendi” (1907) e “ Notre
Charge Apostolique” (1910).

Anche Benedetto XV toccatemi antiliberai (siapolitici siaeconomici) , mavaci-
tata specia mente la“Quadragesimo Anno” (1931) di Pio XI sullarestaurazione del-
I’ ordine socide (in senso dichiaratamente antiliberale) e -dello stesso -la“ Nova Im-
pendent” (11931) sullacris finanziariadel capitalismo liberde ela” Charitate Christi
Compulsi” (1932) sullacrisi economica e sociae prodottadale oligarchie liberdli.

Sostanzia mente antiliberali sono anche la* Summi Pontificatus’ (1939) ela” Op-
tatissmaPax” (1947) di Pio X1I e, soprattutto, la“ Mater et Magistra’ (1961) ela“Pa
ceminterris’ (1963) di Giovanni XXI1I.

Unadura polemicaantiliberale svol ge anche Paolo VI nella® Populorum Progres-
sio” (1967) e nella” OctogesimaAdveniens’ (1971), maanche Giovanni Paolo Il ha
ripreso temi chiaramente antiliberali -con riferimenti anche specificatamente econo-
mici nella“ Redemptor Hominis” (1979) e perfino - con riferimento ala concezione
laicisticadellagiustizia-nella“ Divesin Misericordia’ (1980). La condanna e ribadi-
tanella” Laborem Exercens’.

b) 11 concetto cattolico dello Stato € diametralmente opposto a quello liberale

L’argomento e trattato in tutti i manuali di Dottrina Sociae della Chiess; tutti gli
studiosi cattolici hanno ragionato sullo Stato con sostanzia e unanimita.

Possiamo, dunque, adottare una brevita schemetica, solo per ricordare cose atutti note.

Si consideri, pertanto, il seguente raffronto:

Lo Stato

nel concetto cattolico nel concetto liberale

1) eistituto necessario per natura 1) nasce per libero contratto

2) € organico: a'monizzale societa nati-
ve degli uomini e le subordinaa Bene
Comune

3) e strumento che promuove i beni fon-
damentai delle persone in crescente
solidarieta

2) eindividudistico: tutela gli interess
degli individui e dei loro gruppi

3) eil carabiniere cheinterviene asalva
guardare il contratto sociale

4) riconosce lalibertacome quaitadella
volonta spirituale della persona ma sa
che lavolontahafini e doveri

4) postulalaliberta senza saperla giusti-
ficare nell’individuo e senza saperla
finalizzare

5) e unapotesta anzitutto moral e che de-
rivalasuaautoritadaDio, anche sela
designazione di chi deve esercitarla
puo avvenire mediante il popolo

5) e un potere che proviene ddla pre-
sunta volonta generde dei contraenti
il patto socide
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6) la suaautonomianon € assoluta: deve
riconoscere la sua subordinazione a
Dio (rifiuto del laicismo secolaristico)

6) la sua autonomia e assoluta quanto la
volonta dei contraenti il patto sociale
(agnosticismo, laicismo, relativismo)

7) la sua volonta legislativa non puo
contraddire il diritto naturae derivato
daDio

7) lasuavolontalegislativanon puo con-
traddire lavolonta della presunta mag-
gioranzadei contraenti il patto socide

8) deve collaborare con la Chiesa Ro-
mana, in gerarchiadi fini

8) deve separarsi daogni Chiesa e ridur-
re |'attivita religiosa nei limiti della
“volontagenerae”

9) anche nelle questioni economiche tie-
ne conto delle esigenze etiche sugge-
rite dd diritto naturae,

9) nelle questioni economiche e guidato
dd criterio del profitto e cede dle esi-
genze tecnocratiche.

c) L’attuale Capo Vishile della Chiesa Cattolica € assolutamente contrario al libe-
ralismo

Laprovadi questo asserto sarebbe |aboriosa solo per I’ abbondanzadel materide a
disposizione.

Ma per il nostro obbiettivo, che & solo di ricordare, bastarifarsi ad una sola enci-
clica, lapiu nota.

Laprimaenciclicadi Giovanni Paolo |1 “Redemptor Hominis’ ha una imposta-
zione teologica, per non dire addirittura mistica, matrai suoi contenuti spiccanoii ri-
ferimenti agli attuali problemi socidli.

Dalla sua dottrinateol ogicala Chiesa attinge abbastanza luce per capire I’uomo e
per interpretare anche i suoi bisogni sociai nell’attuale drammatica situazione. A
Pueblail Papa aveva avvisato che laChiesasi distanziava dagli opposti sistemi oggi
imperanti. Nella “ Redemptor Hominis” non solo ribadisce questa estraneita, ma de-
nunciaanche |’ aggressivitache li caratterizzareciprocamente e rischiadi coinvolgere
I’ avvilita umanitain un’ avventura distruttiva

Nessun dubbio cheil Papas distanzi dal sistemache s rifad liberalismo. Ne con-
futa, infatti, il concetto ispiratore fondamentae con queste parole: “ Ai nostri tempi, S
ritiene tavolta, erroneamente, che laliberta sia fine a se stessa, che ogni uomo siali-
bero quando ne usa come vuole, che a questo sia necessario tendere nella vita delle
strutture dell’ economiache, egli precisa, soffocano I’ uomo e disgregano la societa.

Quali sono queste strutture? Sono i meccanismi finanziari, primadi tutto, dice il
Papa ricollegandosi alla condanna gia emessa da Pio X1 e da Paolo VI contro “I*im-
perialismo del denaro” che succhia il “sangue dell’economid’. Sono i meccanismi
monetari, egli ricordaricollegandosi ale denunce cheil concilio Vaticano I haeleva
to contro le speculazioni e I'inflazione che produce diabolicamente la disoccupazio-
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ne. Sono gli squilibri produttivi e le strozzature commerciali che resistono egoistica-
mente al’esigenza d’una razionalizzazione. Eccoci dle classiche condanne papali
dell’ economia liberale, insieme ala severainterpretazione del liberaismo come pri-
ma fonte della diaettica della sopraffazione e della lotta di classe. Dice il Papa
“Troppo spesso si confonde lalibertacon I’ istinto dell’ interesse (individuale o collet-
tivo) , o, ancora, con I'istinto di lottae di dominio, qualunque siano i colori ideol ogi-
ci con cui sono dipinti”.

Anche recentemente, nel presentare alla stampail messaggio del Santo Padre per
la X1X Giornata Mondiae della Pace, il 13 dicembre 1985, il Sottosegretario della
competente Pontificia Commissione ha affermato -in sede interpretativa -che il Papa
intende, col suo appello, rifiutare il liberalismo economico che esdtail profitto dei
potenti adanno dei poveri.

I1 giorno dopo, 14 dicembre (cfr. L' Osservatore Romano”, 15 dicembre 1985, p. 5)
il S. Padre ribadivadl’ Unione Cristianal mprenditori Dirigenti che “le teorie economi-
che di ieri mostrano, sotto vari aspetti, i loro limiti... Il principio sommo, in assenza del
quaetutto il sistema economico & esposto d rischio di pericol ose degenerazioni, affer-
mache... fine di tuttal’ economianon & il profitto, malapromozione dellapersona’ .

Nessuna meraviglia: gia a tempo del Concilio I’ episcopato polacco (e specia-
mente Wychinskij) era stato durissmo contro il liberalismo filosofico, politico ed
economico: Wojtylaé cresciuto ad una buona scuola.

Vainoltre ricordato che Giovanni Paolo I ribadisce instancabilmente I’ assoluta
necessita di porre a fondamento, criterio e misura di tutta |’ attivita legislativa degli
Stati, il diritto naturale di cui Dio € autore ( ed € inutile ripetere ancora che senzaDio
e prescindendo da Dio non € affatto possibile giustificare il diritto naturale). Laprete-
sa liberademocratica di decidere tutto in base ala maggioranza trova proprio nella
necessita del diritto naturale una smentitaintransigente, un limite invalicabile.

In conclusione: con la sua dichiarata sottomissione ala concezione liberae dello
Stato, Ciriaco De Mitaha completato il cammino dellaDC, iniziato col distacco dal-
laDottrina Sociae della Chiesa

DeMitahadichiaratoil suo liberalismo proprio mentreil Pgpa, in Piazza San Pietro, ri-
badivaagli Adlisti che“le direttive della Dottrina Socid e della Chiesa sono impegnative’.

De Mita, quindi, ha completamente rotto con la concezione cattolica dello Stato
proprio mentre veniva pubblicata |a relazione finde del Sinodo dei Vescovi, nella
quale s ribadisce nuovamente I'inammissibilita del laicismo, della pretesa moderna
(tipicamente e originariamente liberal€) di rendersi autonomi daDio. Danotare: il Si-
nodo dei Vescovi terminail suo documento conclusivo proprio con lariaffermazione
dellaDottrina Socide della Chiesa

Il titolodi “ Crigtiand’ € servito dla“ Democrazid' di De Gasperi e di De Mitaper il-
ludere i cattolici: i cattolici hanno sperato di contribuire dla nascita d’ una democrazia
che non fosse quellaliberde, unademocrazianuova, cristiana. Adesso ogni residuaillu-
sione & caduta e anche De Mitaha gettato lamaschera il suo partito € soltanto liberde.



62 ENNIO INNOCENTI: TEMI DI

4. RADICI FILOSOFICHE DELLE DOTTRINE ECONOMICHE"

Fui invitato, unavolta, atenere unaconversazione sulla Gaudium et Spes. Mentre
parlavo, in modo assai generico, dell’influenza della filosofia sull’impostazione del
problema economico, fui interrotto da un giovane con |’ osservazione che il problema
economico & sempre esistito, mentre la filosofia &€ nata molto tempo dopo che quel
problema era stato impostato. E non mancavadi citare il “primum vivere deinde phi-
losophare”. Replicai che nel vivere éinsito il filosofare; che anche la*“scienza” eco-
nomica era nata dopo I'impostazione del problema economico, ma implica necessa-
riamente unariflessione che senza essere sistematica é pur sempre speculativae fari-
ferimento avalori che superano quelli economici.

I ndubbiamente il problema economico & antico. E tuttavialecito domandarsi qua-
le siastato I’ humus filosofico in cui abbiaaffondato e affondi ancorale sue radi-
ci concettudi.

Limitando qui la nostra considerazione ai 2.500 anni che ritmano |’ evoluzione
dellacivilta occidentae, ci sembra di ravvisare una differenza notevole fra pensiero
di matrice classico-pagana e pensiero di matrice biblico-cristiana: il primo, infatti, €
fondamenta mente pessimista; il secondo, invece, € fondamental mente ottimista.

Per Anassimandro la nascita & una colpa e I’ esistenza una caduta, per Eraclito la
legge della vita & la guerra, per Empedocle I’ odio predomina nel divenire dell’ esi-
stenza, per Pitagorail corpo eil carcere dell’ anima, in Parmenide notiamo una gene-
rale svautazione del sensibile, per Democrito ogni orizzonte & costretto nellamateria
e questa e sottoposta ad un radicale meccanicismo del tutto privo d'intelligenza... la
sofistica shocca nel nichilismo metafisico, morae e politico, per cui Trasimaco (se-
condo quanto riferisce Platone) puod asserire chei rapporti sociai sono improntati ad
un assoluto cinismo.

E Socrate supero davvero la sofistica? E Platone, come ha superato la sva utazione
del sensibilein genere eil pessimismo nei confronti di questo mondo in specie?Lasua
morale non e forse di “fugd’ ? E la strumentalizzazione che nel platonismo lo Stato fa
dellapersonanon si risolve necessariamente nel vantaggio di pochi a spese di molti?

C' e poi datener presente unatesi (comune atutto il pensiero classico) che acqui-
staun rilevante significato: la giustificazione della schiavitu.

E troppo poco affermare che questatesi & aservizio di chi detieneil potere. Biso-
gna aggiungere che essafala spia d’ una profonda disperazione, sianei riguardi della
storiaumana, sianei riguardi dell’ ordine dell’ universo.

E di fatti tanto il dualismo quanto il monismo - sottofondo di tuttalafilosofiaclas-
sica - non sono assolutamente in grado di prospettare una salvezza per I’ uomo e per
I’ universo.

Tale impostazione pessimisticahaavuto certo un’influenzanellamorale socidein
genere e nellaval utazione dei rgpporti economici in specie.

DaConcretezza a X XI, n. 19 - 1 ottobre 1975, pp. 23-28
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Nellamisura, infatti, in cui I’ utilita venga a scadere nel (pitl 0 meno momentaneo)
piacere individuae, e lalibertanon abbiariferimento ad unasicuragerarchiadi tutti i
valori dell’ esistenza, I'insegnairrazionale del “ mors tua vita med’ tende a diventare
dominante e I’ ordine economico franain una dannosa sopraffazione.

I'n un quadro socia e dove preva gono queste ombre non fameraviglia che lamone-
ta(lo strumento universdmente atto a permettere I’ organi zzazione della compl essa atti-
vita economica) non riesca aredimers da una pregiudiziae e sfavorevole ipoteca mo-
rale per laquae viene considerata incapace d’ essere la chiave dell’ equilibrio economi-
co. L’igpirazione proveniente dal pensiero biblico-cristiano, invece, sembraben diversa

La libera creazione dell’ universo costituisce certamente un limite a suo valore,
ma questo vaore € garantito dall’ amore di Dio. |l peccato grava pesantemente sulla
storiaumana, masu di essa splende pur sempre la speranzaperché lapresenzadi Dio,
assicurata da un patto infrangibile, lievita incessantemente le forze umane verso un
regno di giustizia e di pace che, giaincominciato, convogliainfallibilmente verso la
pienezzaancheil pit umile gesto di solidarieta

Datali premesse consegue unavisione dellavita personale e sociale che incita ad
ate responsabilita e sprona a considerare provvidenzide, ossia divina, la ricchezza
proveniente dallanatura e dd |’ ativita umana, quando sia postaaservizio dellaperso-
na, le cui potenzidita di .comunione sono attuate da una carita che, nonostante i ri-
gurgiti dell’ egoismo, & pur sempre possibile. Alto senso del lavoro - dunque - e della
circolazione dei suoi frutti, rappresentati daun simbolo - lamoneta - cui Cristo stesso
riconobbe logica ed ordine propri (“date a Cesare quel che e di Cesare” ) con unasola
subordinazione: lagiustizia(che, a sommo, € carita).

Purtroppo questa speranza e stata portata in fragilissimi vasi attraverso i marosi
dellastoria

Sebbene il popolo ebraico e quello cristiano siano riusciti a trasmettere questo
messaggio di speranza, non sono stati davvero immuni da contaminazioni, eresie
ed apostasie, anche collettive.

L’ eredita pessmistica della matrice pagana ha svalto un influsso ricorrente, €, con la
cris umanigtica e rinascimentae, haripreso il sopravvento: fideismo con Ockam, edoni-
smo con Vala, sincretismo con Pico, sentimentaismo con Lutero, pseudomisticismo con
Boehme, antipersonaismo con Pomponazzi... € poi Bruno, e Spinoza, e Machiavelli... ba:
stano questi nomi per ricordare lacris del pensiero cristiano dle soglie dell’ eta moderna

Il pessimismo rientraavele spiegate con Hobbes (bellum omnium contra omnes),
lasvalutazione del sensibile riprende quota con Berkeley; con I’ enciclopedismo illu-
ministico siamo di fronte ad una nuova sofisticail cui rivoluzionarismo non tarderaa
shoccare in un nuovo nichilismo. I “naufragio dell’ essere”, infatti, € ormai I’ esito di
tutti coloro che sposano ladidetticanegativa. Si ritornaateorizzare lo Stato tirannico
eviolento, si ritornaagiustificare laschiavitt (in nome dellarazzao dellaclasse o di
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atri privilegi non haimportanza). La paura della guerra copre la terraintera con la
suafitta ombra. Ladroga appare I’ ultimainane protesta contro una cultura profonda-
mente disperata che ha cancellato dal proprio orizzonte ogni vaore.

Prevalendo queste premesse tutto il clima culturale ne risulta inquinato: come &
possibile, alora, cheil rapporto economico venga considerato con serenita?

Laliberta non risulta piu ancorata e qualificata da valori, non ha pit una prospet-
tivafinalistica, non hapit precis eindiscussi contenuti. Maquando I'individuo giun-
ge afare della propria vuota liberta un assoluto, non risulta forse inevitabile un pro-
grammatico disprezzo del prossimo?

Perduta unarealistica prospettiva metafisica della personanon si riesce pit agiu-
stificare la sua apertura sociale, ma quando lasociaita non & piu dimensione naturae
della personail rapporto individuo-societa ne risulta squilibrato e non € piu possibile
evitare latirannia della massificazione.

Smarrite le supreme ragioni del cosmo, due sono le residue visioni del nostro uni-
verso. Nellaprimail tempo e lastoria sono dilaniate dal’ incessante didetticadei con-
trari: ma affermatasi nel tessuto sociae lalegge del contrasto, come sara possibile evi-
tate la violenza? Nella seconda s fa prevaere un’armonia, ma “prestabilita’: che sia
prestabilitadlamanieradi Spinozao di Leibniz, o dlamanieradegli scientisti di tipo
positivistache idolarano (parliamo d presente! ) le cosiddette leggi di “naturd’ ...non e
molto importante. L’ esito, infatti, € identico: I’ assorbimento e I’ annientamento di ogni
sfera autenti camente umana. Quando prevagono questi “fondi” culturdi, lariflessione
sull’ ettivita economica ne risulta immancabilmente influenzata. E nessuno si potrebbe
ragionevolmente aspettare che I'influenza sia benefica. Da una pianta cattiva come po-
tranno venire frutti buoni? Dominando le filosofie cui abbiamo accennato I attivitaeco-
nomicanon puo essere considerata con verasperanzadi riscatto, come uno strumento di
autentica umanizzazione. Prevarra - forse velata - una certa rassegnata disistima e que-
stafinira praticamente per favorire I’ apparente vantaggio del padrone di turno.

Non intendiamo con queste brevi osservazioni imporre delle semplicistiche genera
lizzazioni che avanzino pregiudizia mente un ostile sospetto contro la scienza moderna
(nata, del resto, dl’insegna della propria subordinazione adla politica - scientia propter
potentiam - ossiad|’ideologiadi turno, dietro laquae sta, gppunto, il padrone di turno).

Quel che vorremmo é solo questo: suggerire a |ettore di vegliare criticamente sul-
le matrici culturai e filosofiche delle dottrine sociai: ogni clima culturae, infatti,
esercita un condizionamento sullalogicadi ogni pensatore.

* * %

Per quanto riguarda le dottrine economiche moderne questo condizionamento &
verificabile ed non risulta certamente cristiano. |1 mercantilismo (detto, prima,
€l oquentemente, crisoedonismo) & un sistemachiaramente ispirato dalaragion di sta-
to dell’ assol utismo monarchico che trovain Machiavelli e Hobbes le proprie tipiche
giustificazioni.
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Lacriticafisiocraticaa mercantilismo ha, chiaramente, le sue matrici filosofiche
nell’ individualismo materiaistico dell’ illuminismo.

Smith, il principe dell’ economia“classica’, proviene da una tradizione filosofica
polarizzata sull’ egoismo istintualista e sfociatain un sentimentalismo individuaistae
materidista. Gli economisti Sismondi e John Stuart Mill sono anche filosofi che van-
no collegati ala medesima tradizione filosoficadi Smith. Citiamo solo i “ massimi”,
“leguide’.

Marshall € esplicito nel riconoscere il collegamento tra economia e filosofia; eb-
bene, egli, indubbiamente, & ancoranel campo mentae del positivismo.

Le pregiudizidi liberai ed antimarxiste del Keynes, poi, sono note cosi come il
suo esplicito collegamento al’ empirismo neopositivistico inglese.

Degli economisti marxisti non occorre dir niente: la dipendenza dell’ economia
dallafilosofia presso di loro e scontata e chi tenta di negarla é daloro tacciato di ce-
citao d'ipocrisia

A nostro avviso la stessa preva enza del metodo deduttivo nella scienza economi-
ca“classica’ , anche se aggiornato da modernissime analisi matematiche, indica una
mentalita molto debitrice alafilosofia di matrice cartesiana. Dd lato opposto I'insi-
stente e programmeatico indugio di molti studiosi contemporanei su aspetti meramen-
te statistici dei fenomeni economici tradisce un debito analogo verso le correnti del
fenomenismo neopositivistico.

Non auspichiamo affatto una impossibile neutralita o un illusorio atteggiamento
antifilosofico da parte di chi considerail problema economico-monetario. Desidere-
remmo solo suggerire che, nelle valutazioni comparative, si tenesse ben presente il
condizionamento che abbiamo ora sommariamente indicato. E questo per essere piu
critici eredisti, meno ingabbiati nelle ideologieil cui impero € ancora potente maoc-
culto o mascheaato (cfr. Concretezza del 16-X1-72) e sanamente pragmetisti (cfr.
Concretezza, 1-111-73), guardinghi, infine, verso atri, specifici, potentissimi e non
meno negativi condizionamenti culturali, su cui, perod, ci fermeremo un’ dtravolta
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VIl - CONTRO IL LIBERAL-CAPITALISMO"

Per un cattolico € assolutamente inaccettabile la pretesa di sostituire i fondamenti
metafisici con i postulati dell’illuminismo massonico e protestantico. Permangono limiti
invalicabili alla collaborazione.

Laliberta & sperimentata da ognuno. |mparare a camminare, a parlare, a scrivere
...e frutto di innumerevoli atti di liberta. Per questo ¢’ e una camminata, una parlata,
unagrafiadel tutto personali: personalissime perché libere. Chi legge le righe che ora
liberamente sto scrivendo, € libero nel decidere d' intraprendere questa operazione e
di smetterla, libero nel discutere con se stesso ogni parolae ogni frase, libero nellasua
personal e val utazione ad ogni momento dellalettura

Sebbene laliberta sia una qualita dellavolonta, siccome vogliamo anche |’ atto di
pensiero... possiamo dire che lalibertaentri anche nel pensiero, ma proprio qui c'€il
rischio d'interpretare erroneamente laliberta, quasi che il pensiero possa pensare im-
punemente e validamente ad libitum: ¢'€ unareataprimadi me e ci saraanche dopo:
quel che pud il mio pensiero e di coglierneil significato e adeguarvisi meglio che gli
riesca, sia pur con rischio di sbagliare: non siamo noi i creatori dellareata, anzi non
creiamo proprio nulla. Esiste, perd, un Creatore. Dio c' €. || nostro pensiero e il nostro
volere sono aperti fino aLui, fino dl’ Infinito. ..e tuttal’ esperienza del nostro breve
vivere ¢i puo portare a questa scoperta (e perfino a possesso...) ...masi tratta sempre
d'un nostro adeguarsi dla reata che ha una sua consistenza d’ essere indipendente-
mente da noi.

Concludiamo questo primo punto: laliberta & esatante (esata la nostra coscienza
di essere elastimadi noi stessi) mal’ esatazione ci puo far cadere nell’ errore di cre-
derci assoluti, autonomi, indipendenti. Liberta.. si, madi che cosa, forse dell’ errore e
del peccato?da che cosa? forse dallalegge di Dio, per che cosa ?forse per unafelicita
tutta e solo terrena? |1 suo contenuto € un atro, vero? ebbene: risultaimpaossibile giu-
gtificarlo senzail ricorso aDio (e a Cristo, a Vangelo e achi |’ ha trasmesso). Per un
cristiano il grado della liberta € proporzionale dla rettitudine della volonta: se la vo-
lontae santa, aloralalibertaé senzalimiti; selavolontaé corrotta, aloralalibertaten-
de ad esaurirsi. Mail criterio dellarettitudine dellavolonta e il bene, che & senz'dtro
conoscibile, sia pur con qualche rischio di errare; percio laliberta del mae € un con-
trosenso e serve adivorare'areain cui i residui di bene sono sempre piul confinati.

Bisogna, dunque, evitare questo errore: proprio questo € I’ errore fondamental e del
liberalismo: esaltazione esagerata della liberta umana che porta a colpevole misco-
noscimento di Dio e, dlafine, a deprezzamento stesso dell’ uomo: diventato ebbro di

In Ideazione Anno I, n. 1, novembre dicembre 1994, pp. 78-83.
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se, idolatradi se, senzapiu bussoladel suo procedere - infatti - I'uomo vede cambiar-
s I'infinito offertogli in un deserto insensato e la sua corsain unafugaassurda L' uo-
MO sovrano, ossia supremo? Risum teneatis! |1 pensiero sovrano, la volonta sovrana,
I’ economia sovrana, lapolitica sovrana...tutte sciocchezze, stupidaggini. Tu solus Do-
minus. Tu solus Altissimus.

E sharazziamo subito il campo daun frequente pregiudizio relativo aquesto primo
punto: chelaChiesaCattolicad oggi, ciog, abbiafinito per accettare il concetto di au-
tonomiaumana che e tipico del liberaismo, quas Deus non daretur (aprescindere da
Dio!). E una delle tante fesserie propaate anche da preti e prelati ritenuti insigni in
nome del solito Vaticano Secondo. E dunque citiamo il Concilione Vaticano |1: Gau-
dium et Spes, 36: “ Se per autonomia delle readta terrene intendiamo che le cose crea-
te e le stesse societa hanno leggi e vaori propri che I'uomo gradatamente deve sco-
prire, usare e ordinare, aloras trattadi un’ esigenzalegittima, che non solo & postula
tadagli uomini del nostro tempo, ma & anche conforme a volere del Creatore. Se in-
vece con |’ espressione ‘ autonomiadelle reatatempordi’ si intende che le cose create
non dipendono da Dio e che I'uomo pud adoperarle cosi danon riferirle a Creatore,
alloranessuno che credain Dio non avverte quanto false siano tali opinioni. Lacrea
tura, infatti, senzail Creatore svanisce”.

Secondo punto: questa ubriacatura “umanistica’ passo presto da preteso “libero
pensiero” d preteso “libero esame” e quindi d preteso libero patto sociale, quasi che
lasocidita e le societa umane dipendessero da nient’ atro che dalalibera autonoma
sovranavolontadi singoli e di gruppi: €il contratto sociae tipico del liberalismo (se-
condo tutti i principali maestri liberali, tutti estranei a cattolicesimo). Tanta strabi-
liante ignoranza dell’ uomo (socide per essenza e per natura, fin dal concepimento,
dalla nascita, da linguaggio ecc.) ha portato al’idea - dai Papi considerata sempre
pazzesca - dell’ Autorita che sorge sovrana per libero contratto di volontaindividuali
sovrane senza nessuna dipendenza dall’ ordine divino. E I’ agnosticismo tipico dello
Stato libera e che Giovanni Paolo |1, nella Centesimus Annus, hadenunciato come di-
sumano e tendenzia mente totditario, con le stesse parole, ameno ad sensum, usate
(nel 1944) da Pio XII, il quae - d’atronde - echeggiava la denuncia di Leone XIII
contro la democrazia liberde (latirannide del maggior numero) contenuta nell’ enci-
clicascritta proprio contro il liberalismo, la Libertas praestantissimum donum.

Non &, per noi cattolici, questione di regimi d esercizio dell’ Autorita (i regimi i
popoli se li scelgono secondo le loro esperienze ed esigenze mutevali), bensi di fon-
damenti dell’ Autorita e, conseguentemente, dei suoi limiti. La pretesadi sostituire i
fondamenti metafisici coi postulati demagogici shandierati dall’ illuminismo massoni-
€O e protestantico appare ad un cattolico autentico del tutto inaccettabile.

Non esistono “ immortai principi” qualoraessi non abbiano la dignita dell’ Asso-
luto (e non solo il crisma della maggioranzal). Non esistono vadori davvero sovra
stanti il mero fatto, se allareligione si riconosce una dimensione solo privatamente (e
insindacabilmente) coscienziale e non anche sociale, politicae giuridica, oltre che tra-
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scendente e soprannaturale. 11 diritto positivo se non € fondato su un diritto assoluto
non vale piu di un capriccio imposto con laviolenza. 1l politico cristiano & incondi-
zionatamente fedele a principi assoluti, mentre sulla costituzione di questo o quel
Paese, di questa o atragenerazione egli € sempre disposto adiscutere e, se gli appare
ragionevole, acambiare. Un politico che dimostrasse un’ attenuata coscienza del fetto
cheil potere ateo (larvatamente o esplicitamente tale poco conta) & senz’ altro empio e
disumano, non meriterebbe affatto d’ esser nominato cristiano: puo essere devoto del-
laMadonna (o credersi tale), manon merita d’ esser nominato cristiano.

Il credo indiscutibile per un cristiano in politica e questo: I’ autorita viene da Dio;
lalegge e tale perché brilladellaSualuce; i capi sono autorevoli non perché ¢’ e gen-
te che li sostiene ma perché laloro volonta e tuttatesa aredizzare la veritae lagiu-
stizia: il lettore giudichi dasolo se questo sia conciliabile col liberalismo.

Per un cristiano sovrano e solo Dio perché Lui solo e laVerita il popololo é nel-
la misura che se ne lascia illuminare; quindi molto meno; ancor meno lo e il parla
mento, comungue Messo insieme, perché € solo un organo di rappresentanza del
popolo; ancor meno 1o sono gli dtri organi costituzionali; figurarsi quanto lo siano
quella triste conseguenza della parzalita del nostro conoscere e del nostro decidere
chesonoi partiti... Lamaggioranzaé solo un criterio tecnico per porre termine ad una
discussione; le discussioni veramente importanti, poi, sono solo quelle che vertono su
questioni mordli; le questioni mordi, infine, non s risolvono che appellando a
principi supremi e non a conteggio dei voti. Per questo sarebbe bello essere demo-
cratici: ossianon per fare operazioni di scrutinio, maper lasciarsi liberamente illumi-
nare da una sincera discussione. La discussione sincera, pero, € privadel pregiudizio
che laverita e labonta dipendano dall’ arbitrio umano; € animata anzi, dalla consape-
volezza che I" arbitrio umano deve inchinarsi dla verita e ala bonta (nomi divini).
Perci® un cristiano autentico non ammetteramai che i valori assoluti soggiacciano a
giudizio di unadiscussione che terminaamaggioranzae rifiutera sempre qualsiasi at-
to legidativo che siacontrario d diritto naturale; un cristiano non sopporteramai che
lasuavolonta di didogo e di collaborazione si redizzi d prezzo di una transazione
sui principi o peggio a prezzo di unacomplicitanel tradimento dei principi. Giudichi
il lettore se questo siaconciliabile con il liberaismo.

Quanto ai Papi, loro hanno giudicato. Secondo San Pio X “ & erroneo e pericoloso
sottomettere per principio il cattolicesimo ad unaformadi governo; errore e pericolo
tanto pit gravi quando si unisce lareligione ad un genere di democraziale cui dottri-
ne sono errate”.

Secondo Pio XII “nessuna formadi Stato pud non tener conto dell’intimaed in-
dissolubile connessione dell’ uomo con Dio, meno di ogni dtrala“democrazid’; e pa
ventavail pericolo che “le vane apparenze di unademocraziadi puraforma servano
spesso di maschera a quanto in reatavi € di meno democratico”. Giovanni XXI1I,
nella celebre Mater et Magistra, affermava “L’ aspetto piu sinistramente tipico del-
I’ epoca moderna sta nell’ assurdo tentativo di voler ricomporre un ordine temporale



01 - FiLosoOFIA 69

solido e fecondo prescindendo da Dio”. Quanto a Paolo VI, nella Octogesima adve-
niens, scandisce: “I1 cristiano non puo senza contraddirsi dare la propria adesione d-
I'ideologialiberae cheritiene di esaltare lalibertaindividua e sottraendolaad ogni li-
mite, stimolandola con laricercaesclusivadell’ interesse e del potere, e considerando
la solidarieta sociale come conseguenza pitl 0 meno autometica delle iniziative indi-
viduali e non giaqual e scopo e criterio pit vasto dellavaiditadell’ organi zzazione so-
ciade”. Quest’ultimo rilievo di Paolo VI c'introduce ala terza questione: connesso
con il liberalismo filosofico e palitico € il liberaismo economico che s caratterizza
per |’ esdtazione dellaliberta nel mercato e del mercato, esdtazione che non s'inchi-
na ad assoluti morai (I’ ordine divino), ma alla concorrenza, non bada affatto a pri-
mato dello spirito madel profitto, ossiadel denaro, cui vienein praticaridotto il tan-
to strombazzato e dilatato concetto di capitale, donde il capitalismo rivestito di de-
mocrazia. Anche qui i grandi maestri liberali sono estranei a cattolicesimo.

Noi cattolici abbiamo sempre difesoil principio dellalibertain campo economico,
ma inquadratain un ordine giuridico che salvaguardasse la gerarchia dei valori etici.
Il cosiddetto libero mercato abbiamo sempre detto che € una maschera, come le de-
moacrazie parlamentaristiche moderne sono per lo pit maschere di oligarchie, molto
simili a sistema mafioso. Abbiamo sempre difeso la stabilita del valore monetario e
rivendicato lagiustiziadei prezzi, negando sempre - invece - il riconoscimento che la
moneta sia produttivadi per se (da questo falso presupposto discende lalegittimazio-
ne dell’ usura): il primato spetta sempre al lavoro e quindi al’impresa, i veri fattori
produttivi.

Paolo VI osservavadei mutamenti al’interno del liberalismo economico, ma pre-
cisava “Questa corrente si affermasiaal’ insegna dell’ efficacia economica, sia co-
me difesa dell’individuo e contro le iniziative sempre pit invadenti delle organizza-
zioni e contro le tendenze totalitarie dei poteri politici. Certamente |’ iniziativa perso-
nal e deve essere mantenuta e sviluppata. Mai cristiani che s'impegnano in questa di-
rezione, non tendono, aloro volta, aidedizzareil liberalismo, che diventadlorauna
esdltazione dellaliberta? Essi vorrebbero un nuovo modello piu adatto alle condizio-
ni attuali, e facilmente dimenticano che alasua stessaradice il liberalismo filosofico
€ un’ affermazione erronea dell’ autonomia dell’ individuo nella sua attivita, nelle sue
moativazioni, nell’ esercizio dellasualibertd’.

Le encicliche di Giovanni Paolo Il Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis,
Centesimus Annus sono state giustamente interpretate dai piU acuti osservatori libera:
li come “antiliberali”. E vero cheil discorso del Papariguardail mondo intero e pren-
de acuore le situazioni createsi a causa del capitalismo selvaggio e del mercato sel-
vaggio, maanche rivolgendosi specificamente agli italiani il senso del suo discorso &
durissimo (19 marzo 1994): “Preghiamo per I’ Itdia, mal’ltalias trovain Europae
nel mondo, dove sempre pit numerosi sono i Paesi vittime di sfruttamento nel conte-
sto dei vigenti sistemi economici internazionali... Non viene forse sconvolto su gran-
de scalal’ ordine fondamentale che garantisce la prioritadel lavoro sul capitale? Non
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diventaforseil capitale sempre piu potente e disumano?...dovete esigere il mutamen-
to di questo ordine” .

In conclusione: il cattolico, posto di fronte a liberalismo, lungi dal farsi fuorviare
dacattoliberali confessi e professi (giacondannati dal’ enciclica scritta appositamen-
te per loro, laMirari Vos) fissala sua considerazione su acuni nodi fondamentali:

1) primato dell’ essererispetto a pensiero umano, dellaVolontadi Dio rispetto a-

lavolonta umana;

2) primato dello spirito rispetto allamateria, del fine spiritual e rispetto ai fini ma:

teridi, del soprannaturale rispetto al’intero universo naturae;

3) armoniae coordinamento di tutti i poteri umani rispetto a fini doverosi;

4) negazione radicale dellaconcezione di Stato tipicadelliberalismo. Per chiarez-

zariproduco qui di seguito i termini dell’inequivocabile confronto su quest’ ul-
timo punto.

Nel concetto cattolico

1) e istituto necessario per natura

2) é organico: armonizza le societa native degli uomini e le subordina a Bene Co-
mune

3) e strumento che promuove i beni fondamentali delle persone in crescente solida
rieta

4) riconosce laliberta come qualita della volonta spiritua e della persona, ma sa che
lavolontahafini e doveri

5) & una potesta anzitutto morale che derivala sua autorita da Dio, anche se ladesi-
gnazione di chi deve esercitarlapuo avvenire mediante il popolo

6) lasuaautonomianon e assoluta: deve riconoscere la sua subordinazione aDio (ri-
fiuto del laicismo secolaristico)

7) lasuavolontalegislativanon puo contraddire il diritto naturale derivato daDio

8) deve collaborare con la Chiesa Romana, in gerarchiadi fini

9) anche nelle questioni economiche tiene conto delle esigenze etiche suggerite dal
diritto naturale.

Nel concetto liberale

) nasce per libero contratto

2) eindividudistico: tutelagli interessi degli individui e dei loro gruppi

3) eil carabiniere che interviene asavaguardare il contratto sociale

4) postulalaliberta senza saperla giustificare nell’ individuo e senza saperla finaliz-
zare

5) & un potere che proviene ddlapresuntavolonta generale dei contraenti il patto so-
cide

6) la sua autonomia e assol uta quanto lavolontadei contraenti il patto socia e (agno-
sticismo, laicismo, relativismo)
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7) la sua volonta legislativa non puod contraddire la volonta della presunta maggio-
ranzadei contraenti il patto socide
8) deve separarsi daogni Chiesae ridurre I’ attivitareligiosanei limiti della“volonta

generae”
9) nelle questioni economiche € guidato dal criterio del profitto e cede dle esigenze

tecnocratiche.
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VIII -L’AMORE IN POLITICA*

Cosa spinge I’'uomo afederarsi in solidarieta sempre piu vaste con atri uomini?
Non éforse |’ apprezzamento di cio che hain comune con gli dtri, lastimadi cio che,
in concreto, lo fauomo?

Assai piui chel’auto pratico afini d'utilita, I’uomo chiede a prossimo un confor-
to nellastimadel val ore umano, delladignita umana, perché e proprio questastimala
fonte della superioritadell’uomo in ogni difficile frangente .

Aristatile insegnavache I’ amicizia € necessariaa vivere umano e che essa consi-
ste nel riconoscere nell’ amico un altro se stesso.

L"amico &, dungue, uno specchioin cui ci i riconosce, ¢i si stimaeci S ama pro-
prio in ragione di cio che ci rende degni come uomini.

La necessaria solidarieta civica € amicizia ed € proprio I’ amicizia a rendere per-
fettatae solidarieta. Per dirlo con le parole di Aristotile “quando si € amici nonv'e
per nulla bisogno di giustizia, mentre, anche essendo giusti, si ha bisogno dell’ amici-
Zia, eil piu adto punto della giustizia sembra appartenere dlanaturadell’ amicizia’.

Senza amicizianon s riesce a costituire una comunita veramente umana, senzail
presupposto dell’amore del prossimo ogni contratto sarebbe infido.

Per questo Aristatile riconoscevache “ il compito della politica sembra essere so-
prattutto il creare dell’amicizia’. Egli, come € risaputo, diffidava della mera obbliga
zione giuridica ed esdtava |’ equita, capace di rinunciare a chiedere I’ adempimento
del proprio diritto, in nome dell’amiciziae dellastimadi cio che € veramente degno
dell’ uomo.

Proprio I’amiciziaé capace di spingere ognuno a cercare una congrua eguaglianza
con I"amico (e quindi con il concittadino e compatriota), non solo quella che riguarda
ladignita naturale maanche quella che concerne | e giuste esigenze del vivere umano.

Non sono mancati pensatori greci che — dopo Aristotile — hanno saputo estendere
questi principi ben oltre i limiti angusti della “polis’, giungendo a teorizzare una
“charitas generis umani” che appare un’ anticipazione della“ charitas christiana’ (vedi
le citazioni precise in R. Pizzorni, Giugtizia e carita, Citta Nuova ed., Roma 1980,
dove il tema & ampiamente trattato).

Perché oggi un tale discorso fa sorridere? Perché si € ridotto I’'uomo a materia
L'utile, cosi, ha preso il sopravvento; I’ egoismo — conseguentemente — ha eclissato
I"amicizia; lacoscienza— d' dtra parte — € diventata un sottoprodotto dell’ inconscio e
cosi I'urto, la sopraffazione, la prevaricazione fanno la “societa’ come equilibrio
sempre instabile di forze contrapposte.

E logico che, ponendo come patto civico basilare non gial’ amiciziafondata sullo
stimato patrimonio comune bensi il presupposto della sopraffazione di fatto d'un

Articol o probabilmente inedito.
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gruppo sull’atro, si generino dei rapporti di convivenza radicamente inquinati dal-
I'ingiustizia e dal’ odio, humus incomparabile di sedizione.

Solo un grande amore genera una grande politica. Quale amore? Amore dell’ uo-
mo, anzitutto, e degli uomini cui natura e storia ¢i legano immediatamente; amore
d'unatradizione di virtu, di pensiero costruttivo, di civilta

I ndubbiamente il materialismo preclude ogni possibilita d’ emergere a quest’ amo-
re. Masolo tae amore € capace di fomentare le grandi solidarieta, lo spirito di sacri-
ficio, I'oblio di séin vistadellamaggior grandezza del bene comune: |a grande poli-
tica

E solo questa politica é capace di suggerire soluzioni sapienti agli ardui problemi
dellalibera convivenza umana

Quando lacaritasi chiude o, addirittura, diventafaziosaed &, in sostanza, ipocrita
coperturadi interessi particolari, essanegal’ umanitaelapatriae non & capace di sug-
gerire dlapoliticache vie abiette e suicide.
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IX-ARTE E FILOSOFIA

Don Innocenti s & occupato non poco di critica d arte (Architettura, Pittura, Scultu-
ra, Musica) con freguenti riferimenti filosofici e teologici.

Qui ripresentiamo la sintesi espressa in un articolo steso per “ Scrittori Italiani” e
anche il suo profilo del filosofo dell’arte N. Petruzzellis (suo autore di riferimento per la
filosofia estetica), steso per “ Gladius’ .

E disponibile, presso la Segreteria del Convegno, I’ opuscolo “ La gnosi dei perfetti
nell’ opera pittorica di P. A. Breccia” .

1) NICOLA PETRUZZELLISE LA FILOSOFIA DELL'ARTE"
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2) PRESUPPOSTI E VIE DI SVILUPPO D’UN’ESTETICA CRISTIANA®

Volontadi vivere ericercadi perfezione di essere, gioiadi vivere € godimento di
perfezione di essere e godimento di bellezza non é solo godimento di sensi, madi ar-
monie, di ricchezze di riferimenti e di alusioni che stanno oltre il dato ma connessi
con questo: scopertadi ricchezzadi essere.

Ancheil mae (deficienza e privazione di essere) el brutto (deturpazione di esse-
re) possono rientrare nel godimento della bellezza in quanto rinviano ala verita,
bonta e bellezza dell’ essere e percio grande arte puo esservi anche nella rappresenta
zione e descrizione del mae e del brutto quando I’ artista non perde I’ orientamento
fondamental e.

Il presupposto fondamentale & che il mondo non siafatto a caso, che vivere abbia
un senso: se tutto e assurdo, seil niente eil vero volto dell’ essere...aloranon puo es-
serci né volonta di vivere né gioiadi vivere. Mal’ umanita fu sempre religiosa e per-
Ci0 percepi sempre dmeno dei frammenti del senso di vivere e dellagioiadi vivere.
Purtroppo, non riuscendo a salvaguardare |a trascendenza divina I’ uomo errd anche
nellaval utazione delle armonie dell’ essere e resto schiavo di circuiti limitanti. Maco-
me sono tante le vie della vita cosi lo sono anche quelle delle arti e percio vediamo
dappertutto, nella storia, qua che eccellenza artistica.

Nel lago tricontinentale del M editerraneo confluirono varie esperienze umane, an-
che asiatiche, anche africane, ma notiamo un asse principae di sviluppo vautativo
dell’ essere e dellabellezza

I1“ DioAltissmo” produce “schiere” ordinate di esseri che fanno un “cosmo” &t-
traente, giustamente ammirato, celebrato e preservato dagli uomini che coltivano il
“giardino di Dio”: da qui proviene |’ estetica del nostro ambiente storico, fino ala
concezione dionisiana dell’ universo come sacra gerarchia

Lo studio del cielo e dellaterrascopri connessioni matematiche e geometriche che
rinviavano pur sempre al’Uno, principio e fine di tutto; la contemplazione s espres-
se in parole possibilmente armoniche o musicabili 0 in manudita trasformanti lama-
teriaad esprimere dti rapporti idedli.

Famosi sapienti, a seguito di Platone, svautarono lariproduzione della bellezza,
baso gradino dell’ ascesa spiritual e verso I’ Uno, ma pur sempre gradino.

Altri saggi, a seguito di Aristotile, capirono il valore religioso della purificazione
ed educazione che I’ arte espressiva della bellezza poteva assumere.

Finalmente, in ambiente romano, sintetico crogiuol o, dove I’ uomo (con le sue esi-
genze edonistiche, mordi e civiche) € principae “oggetto” daarmonizzare, si rende
audace |’ arte e | artista che riproduce “ creativamente” il polimorfismo umano.

| cristiani utilizzarono subito il patrimonio acquisito non solo nel tessuto quotidia-
no del vivere sociale ma anche nel loro nuovo culto, celebrante una inaudita imma-

Articolo scritto per “ Scrittori Italiani”
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nenzadel “ DioAltissmo” e unainsperataattrazione di ogni creaturaverso di Lui, tut-
to redimente e glorificante.

Questo duro fino ale soglie dell’ eta moderna, quando le certezze del millennio
precedente si oscurarono, € poi (in ambiente protestante) si ruppe esplicitamente I'i-
meneo trafede e arte, restando subordinatal’ arte ad ambizioni e interessi assai bassi.

Nel Settecento comparvero teorizzazioni estetiche, piuttosto materidistiche, cui
seguirono, nell’ Ottocento, quelle piuttosto pseudospiritualistiche (idedistiche), incer-
te sul posto daattribuire al’ arte nellarisaitaverso I' Uno (questo, perd, non avevapiu
il volto del Logos Incarnato).

L’ estetica dei cristiani fu graduamente estraniata e quasi emarginata dal “gran
teatro del mondo” finché storia e cultura, dopo la seconda guerra civile europea, par-
vero riagganciarsi ale reai esigenze del vivere, ritrovando — cosi — anche le vie del-
I arte cristiana.

Pio XII incoraggio questa riconciliazione (e cosi i Suoi successori) e teorizzo
I"'anmissibilita (a certe condizioni) della rappresentazione e della descrizione del
brutto, mentre atri maestri anmettevano laricercae |’ esperimento, senzalimitazione
acuna, delle possibili modalita espressive.

Maresta sottinteso che volontadi vivere e gioiadi vivere sono, nel cristiano, an-
che e soprattutto se artista, giustificate e unificate dall’ esperienzasinceradell’ Infinito
Amante; cosi comel’ agire cristiano e ispirato, diretto e unificato dalagraziae dai do-
ni dello Spirito Santo.

La coscienza dell’ artista cristiano, fragile maindomita, trepida dalla vetta sull’ a-
bisso sempre avvoltadainflussi di grazia: dal’ accoglienza di questi influssi dipende
lasuaarte cristianae anche il riconoscimento fraterno della sua opera daparte dei cri-
stiani “ in agone”.

Anche la coscienza del teologo cristiano s'interroga sulle connessioni traveritae
bellezza, sapendo che lo spirito umano si consegna con entusiasmo alla rivelazione
della verita proprio quando essa appare anche ala sensibilita umananelle vesti della
bellezza. Di qui i tentativi di esteticateologica. |0 ho criticato a suo tempo processo e
risultati dell’ esteticateologicadi H. v. Bathasar (oranel mio Influss gnogtici nella
Chiesa d’ oggi, SFA, Roma), maregistro con gaudio |’ appassionata insistenzadi altri
teorizzatori (cfr. A. SEQUERI, L’ egtro di Dio. Saggi di estetica, Milano, Glossa, 2000;
N. VALENTINI, Cristianesmo e bellezza tra Oriente e Occidente, Milano, Paoline,
2002), nonché convegni di cultori di teologiache si confrontano sullapercorribilitadi
questo arduo sentiero in mariologia (Cfr. “La Civilta Cattolica’, 3674, 19/7/03, pp.
138-144).
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PREMESSA

Don Ennio Innocenti non & solo “ catechista nazional€e” . E stato pro-
fessore di teologia fondamentale, ecclesiologia ed ecumenismo; € stato
segretario della Commissione ecumenica di Roma; ha trattato molti
argomenti di spiritualita e anche argomenti di mistica.

Dalla gtoria della teologia alla dogmatica, dall’ eseges alla liturgia,
dall’ ecumenismo alla mariologia, senza contare la sua presenza in
questioni scottanti del dibattito teologico odierno, come la romanita
della Chiesa o la polimorfa spiritualita laicale, Don Innocenti ha spa-
Ziato con tale abbondanza d’interventi da rendere la nostra obbligata
selezione piu arhitraria che le precedenti.

Tuttavia al convegnista vengono offerti vari suoi libri significativi,
trai quali la nuovissma edizione di “ Gesl a Roma” , che &€ quas una
sintes di storia, di eseges, ecclesiologia, ecumenismo e spiritualita.

(g.v.)
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| - L’ INTERPRETAZIONE ANTICA DEL SACRO"

L’uomo antico, I’'uomo di milioni di anni fa, § accorse presto dell’ argenteo olivo;
non solo per lasua evidente vetusta e venusta, ma anche per lasuactilita, chei latini
compendiarono poi in un serto di verbi che suonamagnificoelogio:  nutrit, sanat, lenit,
recreat, lucet... Olio per illuminazione presso dli egiziani antichi, per dimentazione
pressoi cretes antichi, per toilette presso gli antichi achei... viavia, per molteplici us
pratici e quotidiani, larichiestadell’ olio crebbe fino apersuadere dellapreziositadella
piantae, quindi, dellanecessitadi proteggerlacon rigorosa severita (teste Lisia).

Alle soglie del 1V secolo d.C. s contavano a Roma circa 2300 rivendite di olio,
mail fatto non gppariva certamente una caratteristicaeccezionde. L' olio, s pud dire
senza esagerazione, appani utile atutto e  anche per questo utile ad esprimere dti s
gnificati, anchei piu dti, quelli religios.

Difatti & dimostrato che |’ uomo antico, I'uomo delle caverne, I’'uomo di milioni di
anni faerareligioso, aveva“religato” se stesso e le cregture aDio, avevail culto dei
morti nellasicurezza dellavitaimmortae, avevail culto delladonnamadre chepar -
tecipavadaDiolavita avevail culto dell’ autoritache derivavada Cieloil comando,
vedevatuttalasuaattivitain rapporto con laDivinita

E I'argenteo olivo che, ab antiquo, fin dd Pliocene e perfino nel Miocene, splen -
devadappertutto, apparve - essendo utile atutto - come poche dtre creature (I’ acqua,

il fuoco, il sangue, il latte, il pane...) segno della grazia divina e percio fu usato nel
culto dei popali di tutti i continenti.

Certo: I'uso degli oli & assai piu diffuso dell’ olivo; ma e atamente probabile che
proprio i significati connessi con I’ olivo abbiano presieduto dladiffusione degli usi
degli oli.

L’ olio fu usato per ungere significativamente il bambino neonato e il pubere che
maturavalapotenzadi generare, gli sposi ei sacerdoti trasmettitori di vita, gli ogget -
ti sacri, soprattutto (le vittime, le immagini, le statue degli Dei), i re (semiti, camiti,
azechi, indl) ei morti (in Africa, in America, in Oceania, in Austrdia; e, anzi, da
questi i vivi riattentendevano in benedizione - non raramente - lapiaunzione).

L’ulivo fu da sempre il sacramento dell’ ascesa dell’uomo dl’ Infinito, dlafonte
dellaluce intramontabile e dellavita perenne. E tae € rimasto fino ad oggi.

Basta consultare i grandi dizionari delle Religioni, i grandi repertori dei Simbali,
del Miti edei Riti per rendersi conto dellacostanzae dell’ universditadell’usoreligio -
sodell’olio e, spesso, dell’ equivd enzasostanzide dei significati connessi con tae uso.

Trai popoli sudanesi di linguamande s usavaimmergere nell’ acquai neonati per
tre volte ungendoli, subito dopo, di olio. Maforse hapreso originedd smbolismosa -
cro |I’'unzione dopo il bagno che notiamo comune aquasi tutti i popoli antichi.

Da Seminari e Teologia, anno V1, n. 24 maggio giugno 1982, pp. 13-19.
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| sacerdoti egiziani S aspergevano latestacon olio, gli sciamani di derivazioneti -
betana s aspergevano lafacciacon olio bollente, in Grecias ungevano integralmen
tei conduttori dei tori per le feste dionisiache e in Romai protagonisti dei lupercali.
Ma probabilmente chiunque s accostavadladivinitaper esserne illuminato eraunto.
Forse &€ esemplare il rituale che vigeva in Beozia per consultare I’ oracolo dell’ eroe
Trofonio: bevutal’ acquadel Lete (per cancellare ogni pensiero estraneo), i consultan -
ti dovevano, dopo il bagno purificatore, ungers e vestirs di lino bianco. Quanto dla
bella gioventu, dice Ovidio, “nudatos humeros oleo perfusa nitescit”, maforse I'ap -
prezzata usanzanon e senzarelazione col fato cheil culto dell’dlivo, sacro dlaver -
gine Minerva, hain Romaconnessione con i vergini, come c'informa  Plinio. Anchei
giovani spod, perdtro, vanno d rito nuzideinghirlandati d olivo.

Il ramo d'olivo in mano are e anbasciatori parladi pace, maseil fuminecolpi -
scel’olivotutti diagnosticano I'imminenzadellaguerra LaSibillaprofetizzaad Enea
il destino di cogliere un’aureafrondadi olivo “s te fatavocant, diasnon viribusul -
lis, nec etiam duro poteris convellere ferro”: pace politicae gloriaimmortae, infatti,
sono dono divino.

Ovidio racconta che Enea, primadi morire, fu lavato ed unto con olio profumato
preludente dla sua divinizzazione, ma gianell’lliade il cadavere di Patroclo € unto
con olio, dopo essere stato lavato (poi coperto con un panno di lino e bruciao). E lo
schemadel ritude funerario in epocaclassicaanche per I'inumazione (in questo caso
s aggiunge dlasamaanche un vaso di dlio).

Ogni ano a Platea s faceva un sacrificio commemorativo della vittoria eroica
sulleforze sovversive: s offrivaun toro nero e, insieme avino e latte, olio.

Del resto, quando si celebravano gare sportivein coincidenzacon funerdi cheter -
minavano col rogo del morto, s offrivasempre dlio eil rito restd nell’ usanza diffusa
di offrire anche olio (nutrimento e sacrificio) sullatombadei morti.

Mapit che seguir letracce di questi polimorfici riti giovaconsiderareil significa -
to di dcuni caratteristici miti.

1. Il mito del diluvio

Il mito del diluvio € presente nellatradizione di molti popoli: dagli Irani @ M -
cani, da Cadei eda Greci agli Indueale genti del litorde atlantico-africano, ai Cel -
ti agli Scandinavi.

Vari sonoi mativi di fondo del racconto. Primadi tutto notiamo il simbolismo mi
naccioso dell’ acqua (elemento caotico ed infero) sommergente quasi tutta l’umanita
laquae ne emerge quas in unarinascita

Secondariamente il simbolismo dellabarcasacradellasavezza, che dcuni autori
mettono in relazione col sole (raffigurato, pero, anche come carro), dtri con Iside (da
Apuleio detta“ Madre di tutte le cose, signoradegli elementi, natadl’ origine dei se -
coli”) ed dtri con Pdlade ( Sant’ Agostino , nel De Civitate, riferisce che Pdlade Mi -
nervagpparve sulle acque a tempo di Ogige, che € - gppunto - il tempo del diluvio).
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Interzo luogo (dmeno nell’ antico poema Gilgamesh - terzo millennio aC. - e nei
poemi che letterariamente ne dipendono) il simbolismo dell’ uccello nero (corvo) e
bianco (lacolomba, uccello solare, iperboreo, sapienzide).

In quarto luogo (dmeno nel racconto biblico; mail racconto messicano vi corri
sponde per I'avvaltoio che non tornae per il colibri dai vivaci colori che torna por
tando nel becco un ramo verde) il ssimbolismo dell’ ulivo portato dallacolombachein
dicalacessazione dellaminaccia(ed & danotare che anche in ambiente romanoil por
gerel’ ulivo rimarrasegno di pace, com'’ € evidente nellaDeadellaPace cui fu erettoiil
massimo tempio urbano).

Non & daescludere che proprioin rgpporto d diluvio (acqua) ed frutto solare del
I’ulivo (piu leggero dell’ acqua e quindi non soggetto ala degradazione della mesco
lanza) siastato formulato I antico principio iniziatico “come & sotto cosi € sopra, co
me & sopra cosi € sotto”, che esprime insieme I'invarianza della divinita e la corri
spondenzaandogicatrale creaturein Dio, filo d’ oro della” religetio” universae, os
sadellareligione.

2. Il mito di Minerva

L' olivo ésacro d primate dell’ Olimpo, Padre degli Dei e degli uomini, Giove, ma
anche - e specificamente - a suoi due figli FeboApollo che brillanel Sole e Pdlade-
Minerva che impersona la Sapienza Eterna. Sacro dladivina prole, dungque, manon
in modo identico, perché ad Apoallo & sacro I’ olivo selvatico, |o spontaneo alivastro,
mentre aMinervaé sacro I’ olivo coltivato con intelligenza.

Apoallo é raffigurato, fulgente di giovinezza, con superba capigliatura (ricchezza
di forza primigenia) e con I’apa (amal’amonia); Minerva, virginea, € raffiguraa,
per lo piu, amata, matavoltaanche con I'arpa e td dtra con lalucernain mano (e
del resto davanti alei ardevaperennemente lalampadasull’ acropoli di Ateneein tut
ti i santuari).

E utile rilevare di Apollo dmeno due carateristiche: anzitutto che egli & laguida
delle Muse Celesti (che sono, propriamente, le “barche” sdvate ddle acque), itituto
redelle Menie dellacittadel Bosforo (che sono, propriamente, le assemblee dla“bar
cd’ sacrae non meramente, come s € equivocato, le “ moenid’ o0 mura), vincitore del

serpente mortifero (e dunque redentore contro la potenza ctonia); inoltre, che  Omero

lo chiamaDelfo, ossial’ unico, mentre  Virgilio chiamaproprio Apollo il famoso bam
bino celeste destinato aregnare (“tuusjam regnat Apollo”: Aegl. IV, 10). Come s ve
de il dio dell’ oleastro € ben collegato col mito savifico del diluvio precedentemente
evocato.

Anchedi Minervasialecito precisare due aspetti. Anzitutto il mito con cui lasi ce
lebro nellacittacecropicapresso Eleusi chedalei preseil nome (egizio) di Atene. Ec
colo. Minerva, il cui epos - come abbiamo gia spiegeto - &, ab antiquo, connesso con
labarcasacra, venne asfidare la potenzainferasui colli di Eleusi.
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Tanto il sotterraneo ed inequivocabile Plutone, quanto il marino Nettuno impu
gnano chiaramente, nellasinistra, il tridente per significare laribellione contro ladi
vinitasolare (empia, infatti, € lapretesadi unireil trimundio abolendo I'imprescindi
bile gerarchia quis ut Deus?), machi afrontalasfidaad Eleus etrai dueil pitiam
biguo, Nettuno, gia patrono di prediluviane titaniche imprese.

Chi del due avesse vinto lasfida sarebbe stato il nume tutelare dellacitta cecropi
ca Nettuno fece uscire ddla terra un irruente cavalo (smbolo dell’istinto sciolto),
mentre Minerva fece germogliare ddlaterra il fecondo virgulto dell’olivo ed ebbe
vittoria la citta, avrebbe, dunque, prevaso sulla barbarie grazie dl’olivo e a vaori
che questo significa

Siapremesso notare che ¢ € probabil mente un legame traquestadivinita(Minerva)
e quellache, nel poemaaccadico del diluvio, & in rgpporto con I'impresadi Gilgame

sh. Infatti Gilgamesh, voltos eroicamente dlaconquista  dell’ albero della vita, 1o ot-

tiene per “laVergine che troneggiasui mari”, deadellasapienzae guardianadellavita

Al secondo posto sialecito soffermarsi sull’ aspetto mitologico con cui Minervafu
celebrata a Roma come terza divinita della Triade Capitolina. Nell’ Urbe, infatti, s
sottolineail significato dellasuanascita: il Padre Celeste, unto il capo e sostenuto da
Venere, lageneradirettamente ddlatesta, partorendolaadultaed armatadi tutto pun
to (cosi come perfetta esce la Sapienza dalla bocca dell’ Altissmo, secondo la Bib
big), impersonando la Sapienza, laTecnicaeil dominio delle passioni. Maestradi tut
ti i congegni con cui I"'uomo, ungendoli d'olio, dominalaterraeil mare, maestradi
musica e di medicing, &€ anche maestradi politica ed dtresi di guerra, sia perché la
guerraé confronto supremo del livello organizzativo e tecnico dei popoli antagonisti,
sia perché la dea minaccia continuamente (ammonendo) quellaguerrache s scatena
tremenda quando le virtt dell’ olio e dell’ ulivo (simbolo della pace operosa, alei sa
cra) vengono sopraffatte dalle passioni dell’intolleranza sconvolgitrice ed na
(bellum daduellum).

Ci pare dtamente significativo che ladea dell’ dlivo - definitadal’ esimio Perdi
“laforzamisuratae bilanciatd’ - fosse in Roma Patronadi tutte le corporazioni e de
gli studenti e che alei fossero eretti templi sui smbolici colli dell’ Aventino, del Celio
e dell’ Esquilino, oltre che aCampo Marzio.

3. Il mito di Ercole

Ercole, le cui origini sembrano connesse coni miti egiziani delle acque, antagoni
stadel serpenteinfero fin dadlaculla, fu protetto daMinervae chiamato a“ seguir vir
tute e conoscenza’ donde le sue celeberrime “12” fatiche.

Nemico giurato degli inferi, amico degli eroi, sempre coraggioso anche fino a
I’ eccesso temerario di misurarsi con gli stess Dei (ma Giove, Apollo e Minerva gl
restano sempre amici!), questo eroe ebbe un culto molto diffuso nell’ antichitaclass
ca (ddla Spagna dl’ India, ddla Germania dl’ Etiopia), un culto certamente solare,
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tanto che secondo acuni -il suo mito non & chel’ epopeadel sole (sicché le dodici fa -
tiche sarebbero dacollegars coni dodici segni astrdi dello zodiaco).

Ad Ercole erasacro, oltre chel’dloro, I dlivo.

Infetti fu proprio lui ariportare |’ aureo olivo dd giardino delle Esperidi per farne
coronaedli eroi olimpici.

Come abbiamo accennato, anche I'antico Gilgamesh ricerca il fatidico “ dbero
dellavita’ che, vien detto esplicitamente, “ spegneil desiderioinesausto” (ossiacolma
il bisogno dell’infinito), maqui vaaggiunto che I’ eroe accadico non ne pud portare il
frutto divino agli uomini, in quanto gli viene sottratto dauna serpe.

Miglior sorte toccaad Ercole, anch’egli amico dellaVergine che prevae sul mare.

L’ abero che producevai frutti d' oro (e parrebbe o stesso “ dbero dellavitd' ...,
I"albero del mondo, d' dtra parte, indica spesso nei miti laforzaprimordide dellavi -
ta) erapiantato nel giardino delle figlie di Atlante (dette Esperidi), custodito da un
drago. Atlante, com’ & noto, regge sulle proprie spale il peso del mondo. Ercoleac -
cettadi sodtituirs ad Atlante eil dio gli procurai frutti d’ oro. L’ eroe solare, pertanto,
ucciso I’ orribile serpente ctonio ddle cento teste, offre lafronda divinaa coloro che
in Olimpiaperpetuano il trionfo della stirpe celeste sullagtirpe titanica

I simbolismo del mito & eloquente:

1) Ercole &1’ eroe che mai s lasciadeviare nellatensione verso il soprannaturde.

2) Lafavola che lo descrive violatore del giardino delle Esperidi (connessa con
quelladegli Argonauti e di ugude significato sostanzide con quella del vello d'oro)
rappresenta- secondo lamitologiagreca- ladodices mafaticadi Ercole, ossialaprova
culminante e perfetta, dopo laqude, atraversoil fuoco, I’ eroe consegue I'immortdita

3) Clemente Alessandrino, dottissmo nell’ antica mitologia, dice che Atlante &
I"'impassibilita e I'eternita. Ercole, ne concludiamo, assumendone la funzione, divi -
nizzail proprio essere.

4) Lafrondadai frutti d oro simboleggialavitadivinae cresce nellaregioneespe -
ride dell’ occidente dov’ € sempre direttalabarca (o carro) del sole.

5) Gli eroi d Olimpiatendono a perpetuo superamento di sg, comefail divinoso -
le nella sua impetuosa corsa attraverso le dodici costellazioni dello zodiaco; percio
meritano lafrondadai frutti d oro, I olivo.

Si capisce, quindi, che - per andogia- furono poi d' olivo incoronati anche dtri co
raggios che dimaostreranno oblio di se (i guerrieri egli sposi) eanchei morti avviati d
rogo in dimostrazione di fede e mai dlentatao deviatatensione nell’immortdita

Considerazioni conclusive

| significati dei miti fin qui evocati sono molto dti; nessuno, pertanto, s meravi -
glierase ess saranno ereditati e assunti nellasintes religiosaebreo-cristiana.

Chi rinasce dd caosinfero dell’ acquasaraunto splendente nel sole, cosi comeco -
lui che, confermandosi nell’ oblio di s, s dedichera totamente a compiti che impli
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cano il rinnegamento e il superamento di &, fino dl’ estremaunzione dell’ ultimavit
toria

Nell’antico sacramento dell’olio sono cosi adombrati misteri savifici inaugurdti
dal vero “Sole Invitto”, il Verbo Incarnato che s chiamaantonomasticamente “I’Un
to” (Cristo), nuovo Orfeo che riconciliaed amonizza“imasummis’, nuovo Atlante
“qui tollit peccatum mundi”, nuova ed ultima manifestazione della perfetta sapienza,
I"invincibile eroe-guerriero dell’ Apocalisse.

Eragiusto: i miti dell’olio evocanoi miti dell’ oro erinviano acio che € incorrutti
bile, solare, splendente, luminoso, celeste, divino.

L’ oro rappresenta il fluido solare immortae (giacché il sole ricrea se stesso do
nandosi) cogtituenteil corpo (ossial’ essenza) degli Dei.

L’ aureo fluido dell’ olivamaturata sotto i raggi del sole eraatto non solo arappre
sentare ma anche afavorire I'immedesimazione nellavitadivina Se eragiusto rive
stire d'oro il re e il sacerdote, in quanto ipostatizzavano funzioni divine, era dtresi
giusto ungere d' aureo olio chiunque volesse gettare lafiaccoladellasuavitanellain
finita perpetuafornace del divino sole.
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Il - L'ESEGESI DEI SALMI*

Da molti anni don Innocenti tiene gli occhi puntati su don Divo Barsotti, col quale av-
verte profonde sintonie. Don Barsotti € uno scrittore straordinariamente fecondo: 180 libri,
di Diari, di teologia, di spiritualita, di poesie, di eseges (una quarantina), agiografia ecc...

I1“ ministerium” sacerdotade &, primadi tutto, quello dellaparola? Alloradon  Bar-
sotti habuoni meriti in questo servizio, reso sempre con lapreva ente preoccupazione
del giovamento delle anime e del progresso della vitainteriore. Nella sua attivita di
predicatore, di conferenziere, di direttore spirituae egli prodiga magnifiche doti di
sentimento e d'intelletto e questo € giasufficiente aspiegare lafavorevole accoglien -
zache hanno avuto molti suoi libri che prolungano I’ eco delle sue eloquenti medita -
zioni. Dell’ultimo (Introduzione ai salmi, pp. 275, lire 2500, uscito quest’ano ddla
Queriniana) cordid mente questo giornae anticipo a propri |ettori le prime pagine ed
€ con ugual e spirito che noi oggi, datempo estimatori del  Barsotti, vi aggiungiamod -
cune pogtille di riflessivo commento.

Anche questo libro & frutto dellapredicazione del  Barsotti e si sarebbe tentati di
crederl o addirittura unaraccoltadi meditazioni che conserva ancoralavivecitadella
pronuncia. E questa evidente origine che scusanon solo le ripetizioni (esse possono
apparire prolissita solo achi non tiene conto dei “giri” tipici dell’ oratore), maanche
certe espressioni dure (anche se |’ autore le reputa“ meno dure di quello che dovreb
bero essere”) o ardite, per chi non si siaancoraintonato col fervore di chi parla. Cosi
e gppellando a personaissimo stile dell’ autore che vanno val utate presentazioni ap -
parentemente d’ effetto (come quelle che dicono il libro del sdmi il pit difficile, il so
lolibrodi preghiera, il pitusatoda Cristo) o giudizi di primo acchito troppo perento
ri (come quelli chediconoil samo 68 il piti grande, il 51l piu celebre e cosi pureil
110!l 781l piti centrae, I'88 il piti sconsolato, il 139l pit profondo).

Lacollocazione editoride del libro nellaCollana“Bibbiae Liturgid’ € pienamen -
te giustificata (indi pendentemente dal parere che “lapreghieraliturgicagbbiane sd
mi lasuanormafondamentae”) perché non c'é acun dubbio sullo spirito “liturgico”
con cui Barsotti legge e faleggerei salmi. Questa introduzione, infatti, non va presa
come un libro di esegesi, in senso proprio, ma piuttosto come un libro di preghierae
di anmaestramento ala Preghiera (come, del resto, fa subito capire ladedica). Que -
sto non significa, ovviamente, che I’ autore ignori I'eseges (e se le sue preferenze
vanno aquellaagogtiniana, le sue esplicite eimplicite reminiscenze patritiche mani. -
festano abbastanzalabase su cui poggia) masolo che egli miraafocdizzare unatde
unitadel sdmi che e d di ladel compito degli esegeti. Percio egli afferma: “i generi

Da“ L’ Osservatore Romano” , anno CXIl, n. 281, 4-5dic. 1972, p. 5.
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letterari dei salmi non possono essere un criterio dlainterpretazione del sdterio nella
suaunita’.

L' assunto del Barsotti € pertanto lea mente espresso: egli non vuole andizzare i
sdmi, masoloindicarne sommariamente il contenuto d fine di individuare laprofon -
daunitacheli lega Tdeunita infati, secondoil Barsotti, “ non derivada temi mada
loro approfondimento” (pag. 180). Le tematiche s intersecano da cima a fondo per
tuttoil saterio, comeil Nostro riconosce. Arduo, pertanto, gli sarebbe fondare tuttoil
discorso sulla prevalenza di dcuni temi. Inbase aquae criterio, infatti, tdeprevaden -
zaverrebbe determinata? quantitativo? Barsotti non s imprigionain questatrappola
Qudlitativo? e un criterio troppo esposto adeterminazioni soggettive. Del resto, stabi -
litaun'ipotes (aproposito di unao d’ un’dtraprevaenza) d momento della verifica
troppe risulterebbero le eccezioni, troppi salmi, come pesci vivi, sfuggirebbero ala
presa: quantaluce dove s parladellanotte, quantapace nel dramma (e viceversa). Se
il Barsotti si affezionasse eccessivamente dle ipotes “unitarie” della variatematica
cadrebbe lui stesso sotto lacriticach’egli dirige controil  Ceronetti: “ Trovata una via
d'interpretazione probabile, haesagerato facilmente per questavid’ (pag. 269). Etut -
taviaegli faprocedereil suo discorso imperniandol o sul raggruppamento dei salmi in
cinque raccolte, seguendo unatradizione ebraica(dlaqude perdtrogli ebrei nonat -
tribuiscono molta importanza; del resto conoscono anche un' dtra antichissima
divisionein sette gruppi per larecitazione dei sdmi nellasettimana).

Ma non bisogna lasciars ingannare dalle gpparenze: don  Barsotti riconosce che
nessuno di questi gruppi puo vantare elementi nuovi o peculiari rispetto agli dtri:
“non s deve cercare un'assoluta originalita che distingua un libro dal’ dtro, s deve
solo sottolineare I’ atmosfera’. (pag. 264).

Maache scopo?forse I’ amosfera offrirebbe il filo d uno sviluppo logico? Nien -
te affatto: “I'unitadel sdterio non & logica, non descrive un cammino continuo” (pag.
91). Allora, dove va ricercata la desiderata unita del sdterio? Don  Barsotti ritiene
esplicitamente che il segreto sianell’ ordine di successione dei sdmi (pag. 101) eaf -
ferma che questo ordine divino é stato trascurato dagli esegeti e conseguentemente
dai teologi (e, potremmo aggiungere, anche dai nuovi liturgisti che hanno lavoratod -
lariformade! breviario). E unaaffermazione su cui il lettore non deve sottilizzare: la
questione se I’ ispirazione arrivi propriamente adisporre lasuccessione dei sdmi rec -
colti non ci pare decisivanellaeconomiadel libro cherecensiamo. Il Barsotti e molto
stimolato da questaidea arintracciare il filo conduttore e non puo non trovarlo che
molto in profondita.. dove? nella cristologia del sdterio: “la sicurezza dell’ evento
messianico daunitadl’intero sdterio” (pag. 200). Leviedi Dio son molte: don  Bar-
sotti e arrivatoin porto per laviadellasuccessione dei sdmi, i riformatori del brevia -
rio per dtravia... mal’importante & che tal porto assicuri il riposo dell’animaeque -
sto sperimentacon gratitudineil lettore, il quae, nel lungo tragitto hagoduto anche di
felicissmi spunti spiritudi tratti dallavitaconcretadellabellaculturaletteraria stori - -
ca, filosoficaeteologicadell’ autore, e di varie pagine certamente belle (per es. 62, 96,



02 - TEOLOGIA 93

99, 111, 138, 158, 181, 190, 203). Allafine dél libro il lettore potra anche non con
cordare con |" autore su varie opinioni (per es. sullaintraducibilitadel linguaggio poe
tico, sul destino sacro delle lingue, sullachiave interpretativadel Cantico dei Cantici,
sulla guerra come legge dell’ umanita decaduta, sull’ assurdita della preghiera d di
fuori dell’ordine di grazia, sull’ ateismo contemporaneo, sulla preghiera qude “agire
su Dio”, sullarinunzighilita dla propria sdvezza, sulla rivelazione sacra fuori del -
I’ambito biblico, sull’ efficaciadellaparolaliturgica, sul paragone tral’ esperienzami
gticael’ esperienzareligiosadi Lutero, sul paragonetrail martirio del popolo cristia
no e quello del popol o ebraico) masaraal’ unisono con lui nel pronunciarei salmi “in
Cristo Jesu”.
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1l - UN DISCUTIBILE CATECHISMO CEI*

In gperturadel Concilio Veticano Il Giovanni XX111 disse che ladottrina cattolica
dovevarestare assol utamente la stessa ed essere trasmessa nella suaintegrita (e fece
riferimento esplicito d patrimonio del Tridentino e del Vaticano).

Durante il Concilio, per0, le tendenze centrifughe e antiromane ebbero troppo
spazio per le loro manovre, sicché il periodo del postconcilio fu, per esplicitaammis -
sione di Paolo VI, unadelusione: subito parve che sul cielo dottrinde dellaChiesas
addensasse unatempesta.

Vennero pubblicati catechismi dove lafede cattolica parve offesa. Uno di questi,
specidmente, vanto dei teologi di Nimega oggi eufemisticamente sconfessati anche
nel Sinodo Episcopae Olandese, subi gravissime censure daparte di Roma, mal'epi -
scopato olandese, aquel tempo, non si conformo dlerichieste del Papa.

Eppure erano in questione verita dogmatiche (gli angeli, il peccato originde, la
verginita della Madonna, la redenzione, il secrificio eucaristico, latransustanziazio -
ne...) e importantissime e irritrattabili tes del Magistero Morae. |1 Papa, costretto a
deplorare la disobbedienza del I’ episcopato olandese, ribadi 1a genuina fede cattolica
medi ante unaprofessione pubblicadelle veritadacredere, pronunciatacongrandeso -
lennitaa termine dell’ Anno dellaFede ( Paolo V1 vi s richiamd poco primadi mori -
re, come dlaatestazione sicuradellasuarettitudine cattolica: ~ fidem servawi).

Purtroppo solamente nel 1971 comparve per lo zeloprecipuodi  Mons. Pdazzini il
Direttorio Catechistico che avrebbe dovuto mettere un po’ d' ordine nellasconsidera -
taproliferazione di catechismi (e ora, dopo noveanni,il  card. Oddi vorrebbe unanuo -
vadiscipling, vigti gli scarsi frutti del Direttorio).

Tuttavianel 1970 I’ episcopato itdiano s eragiamesso sullaviadi discutibili im -
postazioni catechetiche. Infatti, per esplicitaammissione del grande fiduciaio  Mons.
Del Monte (cfr. La Croix, 30 marzo 1970), eraproprioil catechismo olandeseil “mo -
dello” del nuovo catechismo itdiano!

Il catechismo dei fanciulli, oltre arivelarsi subito privo delle quditaformdi edi -
dattiche che davano qual che pregio d catechismo olandese, preoccupo per il ridutti -
vismo e le distorsioni che manifestava.

Tradli illustri critici di quel catechismo, s segnd0 - per laseveritaelaprecisionedd -
le sue osservazioni - Mons. Pier Carlo Landucd, esimio collaboratore dellanogtrarivista

Restammo pensosi su questo “esperimento” (che poi € restato “consolidato” sen -
zadcunacorrezione) anche perché siamo convinti che senza unabuonae agppropriata
cateches dei fanciulli il seme della vocazione ecclesiastica non puo attecchire nel -
I eta dellatenerezza. Ddl resto i seminari minori sono scesi di numero e hanno
attenuato di molto laloro specificitaformativain questi anni.

Da“ Seminari e Teologia” Anno V, n. 18 — maggio giugno 1980, pp. 60-66.
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Dato il carattere evidentemente interlocutorio del catechismo dei preadol escenti
(sul quae, perdtro, sono ffiorate serieriserve), abbiamo atteso quasi con trepidazio -
ne I’ annunciato catechismo dei giovani affidao dlecuredi  Mons. Del Monte. Intan-
to un’dtradolorosasorpresaci confermavasul prepotere dei consiglieri inquesteini -
Zidive catechetiche della CEl: latraduzione interconfessionde del Nuovo Testamen -
to in lingua corrente non solo ha suscitato dissenso ed gpprensione fraillustri biblist,
madeci sainsofferenzafraresponsabili pastori per certaimplicitacateches ivi conte
nuta, assol utamente inqualificabile come “cattolica’.

Meritoriaaquesto proposito € statalapubblicaprotestadell’ Arcivescovo di Gae -
ta Mons. Cali, il qude, in “Pdestra del Clero” del 15 novembre 1979, pp. 1374-
1376, denuncigtalamancanzadi quelle “note necessarie e veramente sufficienti” che
il Concilio esige per le traduzioni “interconfessiondi” destinete anche a cattolici, ri -
levache, secondoi traduttori, “...Gestinegl N. T.none€ mai, nemmeno unavolta, chia -
meéto Figlio di Dio in senso pieno, il Figio naturde di Dio. Il che contraddiceladot -
trinacattolica’. 1l benemerito Arcivescovo di Gaetarilevadtresi che per i medesimi
traduttori “sarebbe assente nel N. T. il senso di Spirito Santo come divinapersonadi
gtintadaquelle del Padre e del Figlio, il che contrastacol dogma cattolico”.

La decisiva e negativa influenza degli “esperti” sulla commissione episcopae
competente per lacateches € purtroppo ben visibile anche nel catechismo dei giova -
ni. Poichéfral’dtrovi s fapaese lacarenzad un’ adeguata cateches sul sacerdozio,
presentato addiritturain maniera distortain pit punti, avevamo pensao, in un primo
tempo, che la presentazione del libro non rientrasse nei nostri primari obbiettivi.

Dueragioni ¢ hanno indotto ad un “ripensamento”:  a) laconsiderazione dellapre -
vaenzadellacateches nell’ attivita evangelizzatrice ddl futuro sacerdote: € utile, dun -
que, avvertirei seminaristi (ei loro maestri) cheil libro offerto anome dellaCEIl € me
ritevole d atenzione molto critica; b) I’ esdtazione shandieraada Mons. Del Monte.

I Vescovo di Novarg, infatti, nella Lettera Pastorae per I’ Anno Liturgico 1979
1980 (“Conil catechismo dei giovani nel cuore delle nostre comunitd’), non solo fa
considerazioni stupefacenti sull’ atteggiamento coerente di chi harecepito I'insegna -
mento di Pio IX (contrapposto da Mons. Del Monte aquello che conseguirebbe da -
I'insegnamento di Peolo V1) ; non solo s diffondein discutibili e contraddittoriesen -
tenze sui “segni dei tempi”, non sol o indul ge atematiche senz’ dtro demagogiche, ma
esageratroppo nel magnificare I’ autoritadi questo testo legato d suo nome.

Secondo Mons. Del Monte “ Qui sono i vescovi che guidano le loro chiese”; que -
stolibro “indicaufficidmente lalineasullaquae s atestal’ episcopatoitdiano”; qui
e presentata“in modo efficace ed autentico lapienezzadel misterodi Cristo”... Mons.
Del Monte sembradire: gua achi lo toccal

Noi siamo pieni di comprensione per chi vuol proteggersi dale critiche, manon
possiamo accettare questo tentativo di coprirs dietro una finzione, questo incauto
mettere le mani avanti per non cadere, questa viziosa “ petitio principii” che miraad
impedire laverificadi cio che s pretende.
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Ancor meno possiamo accettare il maldestro tentativo di accreditare questo libro
come espressione del Magistero Supremo (“da Supremo Pastore... viene audacemen -
te aperto un sentiero, di cui & espressione ancheil nuovo catechismo dei giovani...”) e
lapuerile strumentdizzazione di cortesi formule di saluto che  Giovanni Paolo |1 non
ha potuto negare dl’ uscita del libro (in queste occasioni, ben s sg, il caore di certe
forme verbai suonacomelelodi per il “nobile popolo”... td dei tai).

Ci teniamo, pertanto, arender noto che, anostro ragionato giudizio, questotenta -
tivo catechetico € senz’ dtro molto ma riuscito.

Pubblichiamo, traendolada magnetofono, la presentazione del libro fatta davanti
ad uno scelto pubblico del “ Circolo di Ricerca Luigi Cddores in Romd'.

A) Riserve di fondo
[Omissis|

...Comunque, per chi non I’ avesse ancora visto, il libro eccolo qui... S... il titolo
€“ Non di solo pan€’ ... si... bruttino... come?.. L’ architetto dice che I'impostazione
graficadel titolo e“dlucinante”... Puo darsi chel’ ufficio grafico dellaCEl nonsiaec -
cellente... si, architetto: anch'io ho trovato discutibile prendere la casa dveare come
emblema della nostra civilta proprio perché I’ architettura moderna non € tutta qui e
certo non trasmetterail suo insegnamento dlastoriaper questarobaqui.

Ledirodi pit: I'acriticaassunzione di questo simbolo mi &€ sembratalaconfessio -
ne d’'un cedimento, d’una accettazione passiva, d'un dlineamento dl’imposizione
materidistica... Cosadice lasignora?. Si, questo strano mezzo cerchio vorrebbeindi -
caeil sole... Come?. casual? puddas...lasignorinadice hippy... pud darsi, puo dar -
s... i, evidentemente hail sgpore d’ un dtro cedimento. Per lo meno denuncialapau -
radell’Emblemal... Il professore haragione... del resto sul realismo socidistaegli ha
una competenzafuori discussione... Effettivamente laraffigurazione di questo strano
gruppo sospeso in ariafavenirein mente i peggiori manifesti dei paesi aregimeco -
munistao anche dellaCinadi Mao, manon eil caso di filosofare su questi aspetti che
forse sono tutti riconducibili ad un infortunio del curatore grafico del volume.

Veniamo dlasostanza

L'impressione generde e chei filtri episcopai non abbiano funzionato. Il librori
sultainquinato sianellaredazione, Ssa  soprattutto nellaimpostazione del discorso.

Laredazione & viziata da eccessivo intell ettuaismo, noiosissimo (spesso per fini
re lapaginaoccorre uno sforzo). |1 fraseggio abbondadi luoghi comuni e indulgetal
voltad sinistrese. Laterminol ogiaé spesso insoddisfacente eta voltavol utamentere
ticente. Mi meraviglierei molto se venissi a sgpere che ¢i sono giovani i quai, avuto
in mano il volume, arrivino spontaneamente in fondo. Perfino per uninsegnantedi  |i-
ceo questo libro risulterebbe unapalaa piede.

L’inquinamento redazional e emerge talvoltanellasceltao nellaomissionedei vo -
caboli, talvoltanel vezzo masochistico di colpevalizzarei cattolici o lastessa Chiesa
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Cattolica, sempre poi nello schierare obbiezioni che, non essendo affrontate e sconfit -
te, risultano micididi.

Purtroppo, spesso, i redattori danno perfino I'impressione di eccreditare I'avver -
sario (perfino Freud risulta accreditato).

Per semplificare il mio compito seguiranno poi gli interventi pit anditici del dot -
tor (...) edel professor (...) mi limiterd ad indicare solo i filoni inquinanti.

1) S sentel’influenza del modello olandese

Le olandesie, possiamo dire, abbondano. Non s parladegli Angeli, né  tanto meno
dell’inferno eterno. Si tace il dogma capitae che il peccato originde € trasmesso per
generazione. Anche sullaveritadogmeticaddlavergnitadi Maiaante patum, inpar -
tu et post partum s € molto evesivi. Silenzio sullatransustanziazione (e ancheil con -
cetto corrigpondente non pare sdvato). Silenzio sullastruttura gerarchica della Chiesa
e sulle esclusive prerogative papai (spiacevole anche la mancata illustrazione della
funzione di Roma, in questo catechismo itdiano!). Ladottrinadogmaticade Vaticano
| sullaconoscenzarazionde di Dio e sullaliberta della creazione non mi sembraabbia
avuto qui una sufficiente rivendicazione (mentre ce n' € un gran bisogno!). Gravissma
lacarenzadi cateches sulle prerogetive dello spirito umano e sull’ immortditadell’ani -
ma (anzi, pare di cogliere insinuazioni in contrasto con ladottrinacattolica). Sul mira -
colo s fanno affermazioni che sono in netto contrasto con tuttal’ gpol ogeti ca cattolica

Laprova conclusiva che questo catechismo siaun’olandesiaé dataddlamdizio -
sasoppressione del Credodi Paolo VI dd gruppo dei “simboli” di fede pubblicati in
fondo a volume. Perché si € soppresso quel simbolo se non per labuonaragione che
ivi Peolo V1 bettevain brecciale principdi reticenze e distorsioni avallate dai vesco -
vi olandesi ? Pubblicarlo, evidentemente, sarebbe stato darsi 1a zappa sui piedi, e cosi
los e soppresso!

2) S sente |’ influenza determinante di esegeti che andrebbero disintossicati

E evidente che gli esegeti hanno fatto laparte del leone nell’ approntare il materia
ledi questo libro, maio non mi sento assolutamente di condividere le loro vedute. Se
lofacess mi sembrerebbe di tradire lafede cattolica

Fral’dtro presentano I’ esegesi cattolicain modo inaccettabile e davveropo -
co onorevole. Voglio dire che se |’ esegesi cattolicafosse proprio quellache indi -
cano, c¢i sarebbe davergognars di dipendere daquellaesegesi. Ma, per fortuna, basta
laletturadei libri di Spadafora per confutare moltissimi giudizi qui dati per scontati.

In concreto: ¢ s discostain modo impressionante dallaveraeseges cattolicasia
nell’ interpretazione (d’importanza fondamentale!) dei primi capitoli del Genes, sia
nell’ interpretazione (scanda osamente erroneg) dellaresurrezione. Maanchel’esege -
s dell’ ultima cena di Nostro Signor Gestl Cristo € inaccettabile. Vi dico: voi sarete
negli impicci sei vostri figli leggeranno questo libro.
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Vi do qui solo un esempio di questaeseges fuorviante (pag. 66: il primo segno di
Gesl)... capito? Cosi s svuotail miracolo che rappresentaun titolo di credito decisi
vo nellafede dei dodici.

In unaparola: chi tiene cattedrain questo catechismo non eil Magistero Autenti -
co dellaChiesa, bensi 1a“ criticastoricd’, questo idolo che intimidisce gli ignoranti e
dli stupidi e spargeil relaivismo e il dubbio apiene mani nellasacrapagina

3) S sente I’ influsso ingdioso della morale nuova

Non meno che lacarenzadi veri filosofi e di veri teologi, nonché di veri patrolo
0, S avvertein questo libro lacarenzadi veri mordisti.

Lamancataillustrazione delle dte esigenze dellanaturaumanarende difficilear -
monizzare I'uomo col soprannaturde ed espone a sdrucciolate Situazionistiche. 11
contenuto intell ettua e dellafede viene sottaciuto (il dogma viene semplicisticamente
e pericolosamente presentato come una formula sempre da rinnovare perché sempre
inadeguaa), il contenuto della speranza svanisce mentre & I’amore dei fratelli ad es
sere presentato come teol ogd e (scadimento che apre lastradad secolarismo).

L’ accesso dei bambini dla cresima e dla eucaristia viene qudificato scelta che
non € umanamente responsabile. L’ insegnamento morde  del passato (!) sullasessua-
lita viene gpertamente screditato. Sull’argomento  sessuale questo catechismo datala
fasciad etadei catechizzandi presi di miraée propriamente scanda 0so: scanddoso da
un punto di vista ecumenico quando parla delle origini del puritanesmo (mail di -
scorso € anche rivalto contro latradizione tomistal); scanda oso daun punto di vista
antropol ogico nello screditare lanecessariaarmoniafrale facoltadell’'uomo  ; scanda-
loso nell’ omettere le chiare direttive ribadite nella Dichiarazione Persona Humana
(sicché qualcuno puo sentirsi autorizzato atrarre, da testo dellaCEl, conclusioni che
probabilmente non sono nelle intenzioni dei compilatori). Anche sul matrimonio,  per
tacere di gravi omissioni, vengono qui sostenute idee errate e giaripudiate da Magi -
stero (per es. chel’atto sessude nel matrimonio siaveicolo di grazia, quasi fosse
il sacramento; ne seguirebbe, fral’ dtro, che lacastitamatrimoniae bloccalagrazia).

L'andis sociopaliticain cui indugia esageratamente questo catechismo € chiaa -
mente sotto I"influsso marxista (preponderanzadel criterio economico). 11 libro, inol -
tre, insinuaun sospetto di fondo verso I'istituzione palitica e questo sospetto € dieno
dd Magigtero Cattalico e rende inintelligibile il doveroso compito dellafermentazio -
ne evangelicain tutte le strutture socidi, come anche laloro sanaautonomia

I1 libro pretenderebbe offrire anche lasintes della Dottrina Socide della Chiesa
(madice, pudicamente, dell’insegnamento sociale dellaChiesa, perchéleteste d’'uo -
vo dicono che laChiesanon haunadottrinasocide!); quel che afferma, pero, citoso -
lo dcuni esempi, sullarivoluzione francese, sullademocrazia, sullalottasociopoliti -
cae lascetadi pate (e la parte € trasparente!), sulla stessa idea fondamentae del
marxismo e sufficiente adisiliuderci irrimediabilmente.
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Mi pare che per il mio compito quel che ho detto possabastare. Al terminedel li -
bro s affermachedopoil Concilio Vaticano |1 ladottrinadellaChiesaé cambiatae s
precisa “ Le differenze che s possono rilevare trai catechismi prodotti negli ultimi
dieci ovent’anni tra questo stesso catechismo e quelli caratteristici dell’ epoca prece-
dente, fati di brevi formule daimparare a memoria, sono tanto grandi darendere a
primavista difficile riconoscere la sostanziale identita di messaggio” (sottolineature
nostre).

Si, & davvero malto difficile anmettere che la dottrina di questo catechismo sia
identicaaquelladel catechismi anteriori d Concilio e lariflessione rende sempre pit
difficile questo riconoscimento: tale fatto impone la revisione di questo tentativo e
sconsiglia, nel frattempo, lasuadiffusione indiscriminata

[Omissig).
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IV - GHERARDINI E INNOCENT]I
SULLA DISCUTIBILE TEOLOGIA MILANESE"

D. Monsignore, dopo le aberrazioni celebrate in occasione del Congresso Eucari -
gticodi Lourdes, provvidenzia mente riparate dal’ intervento personde del Pontefice,

I’ occasione del Congresso Eucaristico Nazionae del 1983, a Milano, ¢i pare dover
esser |’ occasione, per i teologi itaiani, di un gpprofondimento degno dellapietaedel -
laintelligenza cattolica. Le consta che I’ evento abbia corrisposto dla aspettativache
ho espresso?

R. Non sono a conoscenzadi contributi teologici particolarmente importanti editi
per I’ occasione. Capisco la sua delusione, ma queste cose sono frutto di un'azione
propulsiva e coordinatrice. Forse &€ mancata. Ad ogni modo |’ onere gravava anzitutto
sulladioces di Milano che, come ha dimostrato con il Congresso Internazionae di
Studi Ambrosiani del 1974 ed dtre iniziative, quae € lacollanadi “Studia Patristica
Mediolanensid’, hatuttoil prestigio intellettua e adeguato dl’ attesa.

D. Ehno, caro Monsignore! Lamiadelusione viene principd mente dd vuotomi -
lanese.

Il Direttore milanese del 20° Congresso Eucaristico Nazionade non ha sgputo far
dtro che adottare un “contributo” teologico vecchissmo gia pubblicato nel n. 35
1977 (!) ddlarivista“ Communio” (versolaquade noi di “Seminari e Teologid’ man -
teniamo doverose riserve, anche a causa dell’influsso che vi esercita  H. U. von
Bdthasar).

R. S, ricordo che voi avete avanzato critiche piuttosto pesanti contro il famoso
teologo svizzero (e forsein questo siete unavoce piuttosto isolata). Comungueil con -
tributo cui lei s riferisce (1o conosco bene) non sara“autorevol€” - come qualcuno ha
scritto - maé pur sempre operadi unillustre teologo milanese, il quale lo haripropo
stoin un quaderno di preparazione d Congresso, unitamente ad un documento teolo
gico ch' egli haredatto con lacollaborazione d'un suo collegadi Milano.

D. Non siamo cosl isolai come lel dice! Anche dtri hanno assunto recentemente
un atteggiamento critico nel confronti di - H. U. von Bathasar . E quanto a teologi mi
lanesi, proprio auno di loro viene attribuitala principa e responsabilitadel famigera
to “ Caechismo del giovani”, un testo che € gpparso avari qudificati teologi ripieno
di errori.

Da Seminari e Teologia, anno VI, n. 24, maggio-giugno 1982, pp. 55-59. L'intervistae precedutadd -
laseguente Introduzione redazionde: “ Ringraziamo I’ eminente teologo romano Brunero Gherardini
per aver accettato di rispondere, durante la Settimana Santa, al nostro intervistatore Ennio Innocen-
ti. L'intervista - che pubblichiamo in assoluta integrita - acquista ora un significato di gravita ecce-
zionale. A meno che non s rimedi, gli italiani devono sapere che a Milano s lavora per rinnegare la
presenza reale di Cristo nel Santissmo Sacramento dell’ Altare.
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R. Giuseppe Colombo € il vicepresidente della Facolta Teologica del Seminario
Milanese. Del resto nel contributo chelei hain mano ¢i sono molti aspetti pregevoli.

D. E come no! Finddlaprimapagina. Guardi qua: “I'Eucaristiaeil segno effica -
ce del sacrificio della Croce”; “ Gesll ha igtituito il suo corpo e il suo sangue” ...se
avess uno studente che parlasse agli esami in questo modo io o boccerei.

R. Non esageri. Si trattasolo di imperfezione di linguaggio. E chiaro che |’ Autore
vuol far capire chel’ Eucaristia* ripropone sacramentalmente il sacrificio dellacroce”

e che Gestl “haistituitoil sacramento del suo corpo”. Certo  S. Tommaso non parlaco -
mei milanes.

D. Maguardi che queste imperfezioni di linguaggio, come lei le chiama, abbon -
dano assa qua dentro. Avranotato I’ uso acritico e sconsiderato che s fadel termine
“ memorizzazione”, I equivoco uso del termine “ memorid’ e “ memoride”...

R. Ecco, qui, effettivamente, il discorso € piu serio. Fermo restando il valoresa -
cramentae, nell’ uso tecnico dellaparola, di “ memoria€’, non dtrettanto pud dirsi di
“memorid’ per lasuagenericita, nonriducibiledl’ uso tecnico. Inoltrel’ adozionedel -
laterminologia dell’informatica in teologia suscita giugtificate goprensioni, specid -
mente quando il discorso (come qui) € tutto condito di una polemica certamentein = -
giustacontro il linguaggio classico. Ci sono, del resto, dtri termini poco accreditabi -
li, come “recupero”. Si vual far credere di savare cio che eraperduto! Matdi opera -
zioni di “salvataggio” sono soltanto autogratificanti. Come I esaltazione delle nuove
“dimensioni”, dei nuovi “orientamenti”.

Per esempio: |’ orientamento antropol ogico correggerebbe quello cristologicodel -
lapassatagenerazione e grazie dl’ orientamento antropologico I’ Eucaristianon sareb -
be tanto larivelazione di Cristo quanto larivelazione dell’ uomo.

D. Oh! Ci siamo.

Mi pare che nel documento vantato come autorevole dal Centro Direttivo Milane -
sedel 20° CEN vi siano cedimenti molto pericolosi. Per esempio: si passaddlapole -
mica contro lateologia scolastica (accusata di cosificare I’ eucaristia) dla giustifica -
zione del rifiuto luterano dellaM essa Cettolica

R. Non mi meravigliache abbiate avuto questaimpressione. || passo dei milanes a
cui lei fariferimento € certamenteinfelice; d di 13 melo auguro, delle loro intenzioni.

D. E non c'é forse un cedimento verso le aberranti teorie di Schillebeeckx e di
Karl Rahner ?

R. Su questo punto il documento del 20° C.E.N. lasciapurtroppo insoddisfatti. Da
una parte, infetti, si riconosce I’influsso fuorviante dei teologi citeti, dal’dtrali s
consideraimmuni da addebiti e responsabilita persondi. E una posizione ambigua.

D. Monsignore, lei si € occupato afondo dellasacramentdita, del sacramenti ein
particolare dell’ eucaristia.

Vorremmo da lei un giudizio chiaro su un punto chiave di questo “autorevole”
scritto teologico fatto proprio e avalato da chi dirige ladiocesi di Milano. Secondo
noi, con lascusadi polemizzare con la* cosificazione” dell’ eucaristia, i teologi mila -
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nesi vogliono colpire proprio ladottrinacattolicadel latransustanziazione. In dtre pa
role, sono contro il Tridentino e laMysterium Fidei.

R. E innegabile cheil documento in esame vogliaemancipare |’ eucaristiadal ladot
trinadellatransustanziazione, accusatadi indurre dlatanto deprecata cosificazione.

Gli esponenti dellateologiamindese hanno il terrore dellametefisica, come - del
resto - i loro colleghi della teologia della secolarizzazione. Del “ Tota mente Altro”
non s puo parlare. Quando “Seminari e Teologid' insiste sull’importanza della retta
comprensione del Corpus Dyonisianum faun discorso molto utile. Lapauradi “ cosi
ficare” cio che e di Dio proviene da una sbagliata base metafisica ed epistemol ogica
Casi vediamo i milanesi sicuri chel’interpretazione dell’ eucaristianei termini metefi
sici di sostanzae accidenti, materiae forma comportafatamente” (cosi scrivono) “la
tendenzia e riduzione dellaeucaristiain cosd’. Paventano lametafisicacome unridu
zionismo materidistico. Allabase ¢’ e I'incomprensione della metafisica, della diade
potenzalatto e del conseguente rapporto atto-segno.

D. Diciamolaintera, monsignore! |l ripudio dellametefisicaé correlativo d cedi
mento verso la filosofia che dipende da trascendentdismo moderno. | teologi mila
nesi sono prigionieri di presupposti filosofici inconciliabili coni principi adottati dal
laautentica dottrina cattolica

R. Se voi giudicate cosi, immagino che sarete in grado di dimostrarlo. Quanto a

me, hon posso hegare che buonaparte del discorso “eucaristico” di - Giuseppe Colom-

bo dipende da Schillebeeckx e da Karl Rahner .

D. Monsignore, scusi labrutaita secondo noi laChiesaMilanese avdlandoil di
scorso “eucaristico” di Pino Colombo s € assunta una enorme responsabilita davanti
atutti i cattolici italiani. Secondo noi la ChiesaMilanese non esprime piti lafede cat
tolica nell’ eucaristia perché non ha piu il coraggio di affermare che le parole della
consacrazione transustanziano il pane e il vino nell’intera redta di Nostro Signore
Gesu Cristo Risorto daMorte. Ci dicase shagliamo noi.

R. Forse voi coinvolgete responsabilita troppo grandi; limitiamoci a documento
milanese e d suo tentativo di svalutare la formula consacratoria. Vorrei shagliarmi,

malamiaimpressione & che certe affermazioni di  Pino Colombo non suoninoinsin -

toniacon lafede cattolica
D. Noi diremo chiaro etondo cheaMilano s € negatalafede cattolicasullaredta
dell’ eucaristia

R. Beh, questo non potete dirlo perché Pino Colombo concede, se non mi shaglio,

che“il paneeil vino dell’ eucaristianon sono pitil paneeil vino, mail corpoeil san
gue di Gesti Cristo”.

D. Marifiutalatransustanziazione!  Pino Colombo nega gpertamente la presenza

rede del Cristo Risorto sullaterra

Mi piacerebbe sgpere che cosaintendefare, Pino Colombo, quando consacrail pa -

neeil vino. Avral’intenzione di fare cio che falaChiesa Cattolicao di tradurre’in
segnamento degli “architetti” trascendentalisti?
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R. Pino Colombo, il suo scritto o dice, intende rendere presenteil corpoeil san -
gue del Signore, ma senzatransustanziare nulla. Lei sospetta che basti latransignifi = -
cazione a Pino Colombo. Effettivamente per Rahner la natura delle cose € tutta nel
simbolo. Il simbolo basta perché si presuppone I’identificazione dell’ ordine logico
con I’ ordine ontologico. Se I’ ordine ontologico non fa vadere i suoi diritti, dlorala
transustanziazione & superfluae lapresenzaeucaristicadel Cristo non € pitirede, ma
puramente fideistica e smbolica. Per evitare questo pericolo laMysterium Fidei ri -
conferma la fede tridentina e la dottrina tomista (che il documento milanese accusa
tanto pesantemente eingiustamente).

D. Adesso € piul chiaro anche lo dittamento milanese della teologia eucaristica
verso lasociologia. E per riempire un simbolo vuoto della  presenza reale di Cristo
che s giustifica“lo spostamento dell’interesse” (nellaprass eucaristicadel post-con -
cilio) “ddlacomunione col Cristo dlacomunione coi fratelli”.

R. Attenzione anon esagerare nellavostracritica

D. Non dice questo Colombo ?

R. Si, lo dice, manon bisognafargli dire pit di quanto egli vogliadire!

D. Non ce n' & bisogno. Dice abbastanza da solo. 11 nuovo dottore dellaeucaristia
insegnachelavitacristianaé solo quelladi coloro chedannoil  proprio corpoeil pro-
prio sangue per gli dtri. Il prete che ad Assis canonizzavai brigatisti ches espongo -
no aversareil loro sangue per gli dtri dicevale stesse cose. Che cosamancaper of -
frirel’eucaristia=simbolo a brigeatisti?

R. Qui non vi seguo piu.
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V - INNOCENTI E MAZZA SULL’AUTOREVOLEZZA DI KUNG*

D. - Haletto la requisitoria di Kiing contro il pontificato attuale? Cosa pensa del-
la critica di questo teologo al tanto pubblicizzato “ Rapporto sulla fede” del Card.
Ratzinger?

R. - “A King € statatoltalamissione d'insegnare teol ogia cattolica perché le sue
idee non sono cattoliche. E dal 1965 cheio denuncio I’eresiadi  Kiing. Dd ‘75 ormai
e chiaro atutti. 11 suo punto di vista, ciog, & esterno. Puo interessare, macome quello
d’ un protestante o d'un agnostico. L'intervistadi  Ratzinger, naturdmente, puo esser
criticata. Anch'io ho criticato il testo dell’intervista pubblicato da“ Jesus’, ma devo
ammettere chel’ edizione riveduta, quella- per cosi dire - ufficide, hacorretto uno dei
punti principai che avevano sollevato le mieriserve”.

D. - C' équalcosain comunefrala critica mossa da Kiing e quella avanzata da lei?

R.-“Si, ancheamedafastidio che Ratzinger pali con Messori come dottore pri -
vao dando, pero, ad intendere d’ essere qualcosadi pit. Siamo chiari:  Messori sedi
nuovo aricchito solo perché hariferitoi giudizi del Cardinde Prefetto dellaCongre -
gazione per la Dottrina della Fede, non gia perché lagente fosse interessatadle opi -
nioni del prof. Ratzinger!”.

D. - Kiing lamenta che il Papa proponga il Concilio Vaticano Il in continuita col
passato. E un lamento giustificato?

R. - “Solo un non cattolico pud parlare come  Kiing. Seil Vaticano 11 fosse davve -
ro una “rotturd’ con latradizione cattolica, sarebbe semplicemente da buttare.
Purtroppo anche Ratzinger, quando facevail progressista, ha accreditato questaidea
shalata. Non e questo I'unico errore del teologo  Razinger, madcuni di tdi errori
Ratzinger ha avuto tempestivamente il coraggio di ripudiarli. Di questo, invece, non
osaancorafare un’autocriticadecisa. Per questo, King dli ronzaéttorno...”.

D. - In sostanza Kiing centra tutta la sua critica sul fatto che la promessa apertu-
ra al mondo moderno il cattolicesmo non I ha compiuta e che - anz - I Autorita Ec-
clesagtica Romana ostacola I adattamento della teologia al moderno.

R. - “Né rilevareil fato Kiing non hatorto, malasuacriticaparte daun equivo -
co. Lapromessa gperturaera- esplicitamente - ladisponibilitadel medicoacurarele
ferite del mondo moderno, non era affatto ladisponibilitaafars contagiare ddle sue
malattie mortdi. Verso il mondo moderno, diceva Paolo VI d Concilio, bisognafare

Da“ Contenuti” n. 1-3, 1986. Introduzione redazionde: “©  Don Ennio Innocenti, risponde qui ad alcu-
ne domande d’ attualita - poste da Mauro Mazza - sul pontificato di Giovanni Paolo I1. Don Innocen-
ti @autore, tral’ altro, di vari studi sul Concilio Vaticano I1, tra cui “ La politica del Vaticanol1” e“ La
Santa Sede nella Ecclesiologia del Vaticano |1’ Ha insegnato storia, filosofia, teologia. Insegna ora
Dottrina Sociale della Chiesa” .
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come il buon samaritano. Finché un certo mondo moderno vuole identificarsi con il
cancro che lo divora, resta vaida la sentenza 80 del Sillabo: non c'e possibilita di
conciliazione conlaChiesa’.

D. - E quale sarebbe questo cancro?

R. - “L’ aeismo, il materidismo, I'immanentismo, il laicismo. Il Concilio Vetica -
no Il hadicharato “empio” il proposito di certi moderni di riteners autonomi eindi -
pendenti daDio: Pio IX avrebbe detto ugude. Kiing e compagnia bellanon I” hanno
cgpito. S sturino gli orecchi, imparino aleggere. In redtanon ¢’ & peggior sordo di
chi non vuol sentire”.

R. - Ma anchein tema di ecumenismo Kiing dice che I’ Autorita Romana ha tradi-
to il Concilio e che non tiene conto della gerarchia delle verita da credere.

R. - “King finge di non aver letto il decreto sull’ecumenismo: vi s dice chiara
mente: |’ unica Chiesa che hala pienezza della verita cristiana € la chiesa Cattolica
Dunque sialogico. Laquestione dellagerarchiadelle veritaé equivoca “tutte” le ve
ritarivelate da Dio sono da credere totamente perché il motivo per cui le s crede &
unico per tutte. E assurdo, per un cattolico, pensare a degli “sconti” sulle verita da
credere. Finchéi cristiani non professeranno un’ unicafede resteranno separdti, lalo
ro comunione sarasol o parziae e questo avradol orose conseguenze pretiche. Lagra
duditadel diaogo non & daconfondere coi pateracchi parlamentaristici”.

D. - Kiing s agpettava che il nuovo Codice di Diritto Canonico ponesse qualche
limte al potere papale...

R. - “Su cosa basasse tal e aspettativa potrebbe divertire! Forse sull’ abolizione del
dogmadefinito dal Vaticano | ? Lo vede che non é cattolico?’.

D. - Maforselui cel’ha conil prepotere della Curia che“ strafa” - egli afferma -
anchein assenza del Papa.

R. - “ Criticare la Curiava benissmo, male vere critiche pertinenti  Kiing non sa
fargliele. Tutti gli ati appenaun po’ importanti della Curia sono approvati dd Pgpae
di quasi tutti i puo discutere”.

D. - Lel non condivide neppure le critiche di Kiing alla procedura inquisitoria del
Dicagtero di Ratzinger?

R. - E desiderabile che s migliori ancoraquellaprocedura, certol, ma Kiing sem-
plificatroppo einesatamente. Quel tipo di processo restaspecidissmoesoloandoga -
bile con quelli profani. Inoltre Kiing s diffonde sull’ atuae “politica’ di quel Dicaste -
ro e o sono su posizioni critiche del tutto opposte: per me quellapaliticae deliberata -
mente dilatoria, pregiudizievole d dovere cheincombe su quel Dicasteroeanchedl’o -
noredi Ratzinger stesso, che s & preso pesci in facciacome se fossero complimenti”.

R. - Kiing solleva la questione delicata del celibato dei preti (70.000 sono ormai-
sposati) e dell’ ordinazione sacerdotale delle donne: S tratta di due questioni impor -
tanti, non & vero?

R. - “ Abbiamo duemilaanni. Sono questioni vecchie. Abbiamo giasperimentatoil
fenomeno massiccio del concubinato dei preti e abbiamo preferito il rischio del celi -



106 ENNIO INNOCENTI: TEMI DI

bato. | preti rimasti nei ranghi sono circa quattrocentomila. 1o mi sono preoccupato
pitidel vassallaggio che del concubinato. Comunque: quei 70.000 avevano giuratoli -
beramente, poi s sono tirati indietro. Adesso che vogliono? Solennemente hannoda -
to laloro parola e poi 1" hanno ufficiamente ritirata. Non sono piu nella condizione
del peccatore che s pente di unasdrucciolatae per il quae &€ sempreprontalamiseri -
cordia. Vogliono illudersi? Aetatem habent! Quanto al’ ordinazione sacerdotd e delle
donne & dairresponsabili fomentare ancoraillusioni. Anchequi  King parlada“ester -
no”, senzai criteri dellateol ogiasacramentaria cattolica’.

D. - Kiing afferma che i viaggi papali non producono nulla di decisivo e che an-
che in Polonia hanno ottenuto un fiasco.

R. - “Producono adesione massiccia a una bandiera inequivocabile, producono
pauranell’ avversario, com’ é stato evidentein Poloniaein Olandae cometrasparean -
che atrove. Non € poco. Kiing s'illudeva d' aver seppellito il Papato, invece contro
questa“Pietrd’ s son rotte le cornatutti quanti...”.

D. - Che dice della critica relativa alla confezione di architetture ecclesiastiche
costosissme in zone missionarie miserabili?

R. -“ Queste, si, sono cose discutibili, maRomanon é responsabile delle sceltein - -
dicate da Kiing. E dlacittadi Romache Kiing dovrebbe guardare se volesse davvero
discutere di architetture che competono d giudizio del Pgpa Anche qui si decidono
costruzioni di chiesedasel mliardi per zone poverissme. Cosediscutibili, anzi gadi -
scusse. Anch'io sono convinto che lafinanza della Chiesae mae gestita. Vizioanti -
co. Maqueste sono sciocchezzuole, in confronto dle eresie”.

D. - E vero cheil Papa indulge ad una certa “polonizzazione” nelle cariche ec-
clesagtiche?

R.-“Si, pareinnegabile. A Romal’attivitadi certi polacchi che gppaiono “coper -
ti”, desta anche preoccupazioni d' dtro genere. Manon ¢’ € dapaventare una“daviz -
zazione” di Roma. | papi durano - d piu - gopenaqual che decennio”.

D. - Kiing afferma la necessita d'un terzo Concilio Vaticano. Come s pud com-
mentare questa idea?

R. - “L atuazione delle direttive del Vaticano |1 € gopenainiziatae, purtroppo, non
benissmo. Ci vorranno ameno cinquant’ anni per avererisultati complessivi. Dd pun -
to di vistadottrinde, lateologianon hafatto progress tdi damaturare redmente que -
gtioni disputate da chiudere. In questo senso resta vero quel che diceva  Giovanni
XXIl1 dlavigliadel Concilio: non ¢ € davarare nuove definizioni. Equivoci, sorti an = -
che dai documenti del Vaicano Il, ce ne sono, maper dissiparli bastano interpretazio -
ni autoritetive, fino ad oggi dilazionate per ottenere una naturdle decantezione:  Karl
Rahner e giamorto, Kiing e Metz sono giafuori giuoco, per  Schillebeeckx s gpprossi -
malaresadei conti, Chenu e Congar tiranoi remi in barca le “ huove scuole” g rive -
lano effimere. Ormal sta per scoccare | oradelle interpretazioni autoritative. | Sinodi
Episcopdi, per i quai € desiderabile un riaggiustamento regolativo, bastanoad assicu -
rare, per ora, |’ esercizio vivo dellacollegiditae dellacollaborazione in gerarchid’.
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D. - A proposito del prossimo Sinodo, Kiing spera che ci Sia un nuovo Lienart che
rovesci la piattaforma preparata da Roma.

R.-“Lienart, d Condilio, il primo giorno dei lavori, strappo, letteramente, di ma -
no d Presidente Tisserant il microfono per fare una propostaillegale che detteil via
agli gpplaus assemblari, dle ripetute violazioni del regolamento, d formarsi dei par -
titi, dle furbizie palamentaristiche... € questo che  Kiing e compagni chiamano “ co-
munione” ed esaltano come “libertadi coscienza. E lalibertadi coscienzadel libera -
lismo. 11 loro sogno & di trasformare la Chiesa Cattolicain ChiesaLiberde. Unvec -
chio sogno massonico”.

D. - Ritiene lei che questo “ sogho liberale” abbia corrigpondenze politiche, al -
meno da noi in Italia?

R. - “ Certamente. || sogno politico libera-cattolico € quello democristiano.  Caossi-
ga s & definito catolico-liberde. E il sogno guidato da chi hateorizzato il distacco
dalladottrinasocide cattolica( De Mita). E il sogno di annientare ogni gerarchianel
voto democratico-liberde (padrone anche del diritto naturae), di far cadereleinvdi -
cabili differenze (caduta dellapregiudizae ideologica), di aprire laportadl’avversa -
rio rivestito di panni liberdi (I’ dternanza). Natura mente € un sogno del tutto estra -
neo dladottrinasocia e dellaChiesa, ribaditapiu volte dd Concilio Vaticano 11”.
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VI - NUOVE VIE DI TEOLOGIA FONDAMENTALE

Quand' era professore di Teologia fondamentale, Don Innocenti coinvolse i suoi stu-
denti in un’ampia ricerca, pubblicata poi da “ Tabor” , che attraversava tutte le arti con-
temporanee sulla traccia dell’ angoscia cui il maestro attribuiva un significato teologico.
Ecco I'argomento finde di don Innocenti.

CONCLUSIONI SULL’ARGOMENTO"

Cio che manifesta un riferimento essenziale (sa diretto o indiretto) al tra-
scendente (e specialmente al Verbo Incarnato) ha un significato teologico. Tale &
I arte contemporanea. Infatti I’ angoscia che essa esprime:

- sarebbe ingpiegabile senza il ricorso ad un tal riferimento.

- riceve da tale riferimento una spiegazone ragionevole.

- tale riferimento promette addirittura la soluzione al problema, radicale ed esisten -
Ziale, chel"angoscia pone.

ILLUSTRAZIONE DELL’ARGOMENTO

Esso tende a stabilire un accordo trail problema contemporaneo dellacris esteti -
co-artistica, considerato filosoficamente, e lasoluzione offertadalatrascendenzadi -
vinapresentatadd cristianesimo.

Lontano dd pretendere di dedurre il cristianesimo proprio da dove ne € gridata
I’ assenza, il nostro argomento faleva sull’ enigma che I’ esperienza artistica contem -
poranea costitui sce per ogni personadi cultura, mostrandone lavdenzaasddars col
nucleo essenzide del Cristianesimo, che & la* pace che superaogni sentimento”

Sebbene |’ argomento gppaianuovo, esso, inredtd, hadel precedenti e potrebbetrovar
posto nel quadro pitiampio dellanuova“ TeologiaEstetica’ propostada von Bdthasar . In
ogni modo corrisponde dleindicazioni ddd Magistero e dle esgenze dellaPagtorde.

A) Caratterizzazione del fenomeno

L’ angoscia investe tutte le forme dell’ ate contemporanea, presentandosi come
una costante prevaente, legata dla stessa ricerca della forma assoluta e scaturente
originariamente da bisogno d’ una bellezza assol uta

Essa gppare accentuata da |’ esasperato i solamento delle forme espressive tenden -
te ad una materializzazione che smentisce ogni attesa; da negativi condizionamenti
psicofisici emordi di moltissimi artisti che fanno sorgere il fondato dubbio sulla“vi -

Da Tabor anno XXV, n. 5-6, maggio-giugno 1971, pp. 130-174 .
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vibilitd' dellaloro esperienzae quindi sulle concrete possibilitadi ulteriore evoluzio
ne del fenomeno; da un aggravamento dei condizionamenti dienanti derivanti dala
cultura e ddla societa Questa accentuazione rivela che la cris progredisce verso
un’ dternativa definitiva: o disperazione o soluzione (e quindi: o annientamento del
I’ arte o rinascita artistica). E importante rilevare che il fenomeno & esplosoiin tuttala
suacrudezzain coincidenzacon |’ ateismo contemporaneo, ma, inreata, e“srut
turde” , immanente dlaricercaartisticache e di per sé assetatadi assol uto concreto e
totaitario.

L atistae di per sé un sofferente, sempre inquieto e mai soddisfatto, mail suota
lentorischiadi disintegrarsi quando, per lasua coerente sincerita, € costretto afissare
il Nullainvece che I’ Essere Pienezzadi Veritae di Amore. L’ artista rgppresentaem
blematicamente il Pellegrino alaricercadi un miraggio che s sposta sempre piti in
I& sente unaradica e solitudine ed € ansioso di comunicare; sente unaterribile liberta
che puod dare I'illusione d’una padronanza assoluta ma che facilmente s risolve in
schiavitu di vanita Egli non pud essere un ottimista: |’ artista moderno I’ esclude per
ché sente che non puo sfuggire da vicolo cieco di unaesperienzavitae che, essendo
senza Dio, e di per s2 disintegrante la persondita stessa dell’ atista. L'esempio di
Rimbaud é paradigmatlco; lo saraanche lasuafine?

B) Significato teologico del fenomeno

I1 fenomeno smentisce efficacemente |’ idolatria dell’ estetismo: I” arte non bastad
destino dell’ uomo: giaper questo, pertanto, il fenomeno & teol ogicamente signifi cati
Vo, rinviando ad una opzione contraria e preferibile dl’immanentistico programma
“l'ateperl’ate” .

Di piu: il fenomeno costituisce il test irrefutabile della bancarotta dell’im
manentismo raziondistico moderno: sotto questo profilo il suo significato teologico
si riflette su tuttalaculturacui € geneticamente connesso.

Inoltre il fenomeno denuncianon solo un profondo desiderio insoddisfatto maan
che il bisogno d’un aiuto correttivo e integrativo dellanecessaria ativitaartistica, di
un'ispirazione che guidi I'artista,  dal suo interno, verso il traguardo delle sue aspira
zioni. In unaliberta costruttivae non distruttiva

Il Cristianesimo s presentaarmonico con questaesigenzanon sol o perché presen
tando I’ Assoluto in forma sensibile trasfigura il sensibile nell’ Assoluto, ma anche
perché esercitando un'’ attrazione dal I’ interno dell’ animo umano & anche capace di uti
lizzare qual unque esperienza umanache non s ostini protervamente nellapropriaau
tosufficienza. Il Cristianesimo s presenta come |’ dternaiva alo sbocco dell’ ango
scia contemporanea, |’ dternativadlanegeivita
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VIl - GESU CRISTO E LA VERITA"

Lates, cui vuole adeguars il discorso, non di rado provoca un ghigno pilatesco,
insieme dlasolita esclamazione: che cos e laverita? Ne sgpete il perché.

Anche vai, infatti, venite dalascuolamoderna, naturdisticaelaica, dovei piice -
lebreti maestri fanno professione di relaivismo, dove chi osaaffermare contuttal’ani -
malasuafede nell’ inequivoca verita & guardato con malevol o sospetto, quasi volesse
minacciare quel plurdismo che & la comoda maschera del soggettivismo, dell’indivi -
duaismo, ddl particolarismo e del settarismo in cui s dilanialasocieta moderna

Immagino che anche avoi avranno raccomandato di credere che, dopo  Bruno, la
veritanon é pit “Filius Patris’ bensi “filiatemporis’. Immagino che ancheavoi b -
biano tronfiamente sventolato la nuova bandierache Bacone inabero per la cultura
moderna, labandierasu cui non s leggevaaffatto il comando di adorare laverita ma
il programmadi utilizzarla: scientiapropter potentiam. Maqui non € imprudente sup
porre che, nonostante la vostra laica metrice culturde, voi abbiate intuito che laper
ditadel primato dellaveritaeil suicidio sicuro di quasivogliaciviltae che, percio, in
cimaai nostri desideri c¢i sSiaproprioil desiderio dellaVerita

No, non eimprudente. I nfetti voi - adispetto degli scribi padroni delleodiernecat -
tedre - avete giaindovinato che solo dopo aver conosciuto laveritae possibileunim -
pegno totale, € possibile decidere dellavita, concludendo lafase dei progetti-bande -
ruola, cosi come é d’ esperienza che, unavoltaconosciuto I’ amore, svaniscanoi flirts.

2. Permettete, comunque, cheio, giacché sono sacerdote e quindi medicoimpieto -
s0 del segreto anche profondo della coscienza, elevi, sullasogliadel mio dire, senza
timidezza, un monito; questo: la sva utazione della veritamascheral’ ogtilita verso di
essa, questa odtilitafalaspiad’ unanascosta preferenza per lamenzogna. Ora, atten
zione, lamenzogna consiste nel pretendere che |’ essere non appaiacio che € chi dun
queeodtiledlaveritaéodiledl’ essere: egli S daun destino d'irredta; lasuavolonta
edirettad niente. Costui, pertanto, non puo far parte di questa... parrocchia.

Solamente ladisonestaelama afede potrebbero farci sostenere chenon ' é verita;
ma... come potremmo giudicare delle veritase non avessmoil criterio della verita?E
dove ricercare tde criterio? Latradizione dei sinceri adoratori dellaveritacel’hain -
dicato: in interiore homine habitat veritas. Non e difficile rintracciarla: ¢'e un “filo
d Ariannd’ molto tenace; fate laprova

3. Eccoiil primo passo.

L' essere &: quando vi formate questo giudizio radicae e certissmo voi siete as -
solutamente sicuri di non poter subire una seria contraddizione: siete in possesso
dellaverita S trattad’ un possesso molto ricco perché €, primadi tutto, possesso di

Dauna conferenzatenutain Roma e stampata piu volte.
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voi stessi. Nellasicurezza con cui voi affermate quel giudizio radicde voi ponete la
consapevolezzadel vostro pensare e del vostro stesso essere; laforzadel vostro giu
dizio dipende proprio dalaforza con cui afferrate la consistenza del vostro essere
emerso nellavostra coscienza. La vostrariflessione pone I essere, e il vostro stesso
essere personae, nellamano del vostro giudizio e voi afferrate il vostro io come es
sere, e capite che se cosi non |’ aferraste voi non lo conoscereste. E insieme voi af
ferrate anche che il vostro giusto pensare consiste nell’arenders di fronte dla
redta laveritache &invostro possesso né davoi né dadltri puo venire sconfitta; es
sasimpone.

Attenzione: non avete viad' uscitar se non I’ accettate vi restasolo lapitinviol abi
le e stevile solitudine; se accettate con laprimae radicae veritavi viene datanon so

lo lasicurezzadel vostro essere personde, maanche degli  altri esseri e di tutto I’ es-

sere nel suo sconfineto orizzonte.

Senza questa base tutto il resto del nostro discorso sarebbe insensato, risultando
radicamente inficiato di dubbio e di patologico soggettivismo.

4. Secondo passo. Lariflessione che abbiamo provocato il sottofondo comune di
ogni nostrariflessione, tanto essaéimmediataefacile. Meno facile e renderlaesplici
ta, maanche in questo caso brillacome un lampo. Difficile, invece, € esprimerla fa
ticoso € svolgerlanei suoi passaggi logici per potersene convincere come davanti ad
una evidenza chiaramente obiettivata e piu faticoso ancora € esprimerla con parole
adeguate che traducano i vari aspetti dellacomprensione senzatradirli.

Finché il vostro pensiero non s esprime in una focalizzata consapevolezza,
non e vostro possesso; e finche voi non I’ esprimete dl’ esterno tramite segni, non sara
mai possesso di atri. Avete adisposizione molti segni, mail pit adeguato €laparola,
perché essa non sol o esprime chiaramente |’ oggetto pensato ma anche, e immediata
mente, il soggetto pensante, e quindi larelazione vitd e traoggetto e soggetto, ossiail
vissuto rgpporto di verita

Mentre io vi parlo sentite, nellamiavoce, lamiatensione e lamiaemozione, av
vertite, nel giro dellafrase e nell’insieme del discorso, lamiapreoccupazione, laluce
che mi gppassiona e I’ombra che mi accompagna, capite che son qui a sforzarmi di
trasmettervi un mio pensiero; insomma: rischio di mettere nellamano del vostro giu
dizio lamia persondita, dmeno in quanto essa s riversa con veracitain questo di
scorso. Capite: con lamiaparolanon do solamente un nome aqua cosa; con essamo
stro qual cosanellaluce che hafatto vibrare il mio spirito; laparola, pertanto, signifi
ca, e hon solo il quacosa ch’ essa nomina, ma anche il qualcuno nominante e, per
giunta, nel dinamismo vitae del discorso che emerge e trapassa.

Oraattenti: nellamisura che laparola e vera esprime veramente lapersonache la
dice; cosi come nella misura che e fasa esprime la spersonaizzazione, e vorrei dire
I’ annientamento dmeno tendenzide, di chi  parla

Laparolaimpegnalapersona e non solo |’ oggetto; non si dice forse che una per
sonavae quel che vae lasuaparola? L’ umanitaé unanime nel riconoscere il vaore
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della parola. La parola, a causa della sua potenza espressiva di verita, crea legami
concreti, importanti, giuridici. Pensate d vincolo che produce laparolache esprimeil
consenso metrimonia el

Se il linguaggio non fosse una redta tanto seria non varrebbe la pena di parlare
dellaverita Malaveritanon solo esiste; essa & anche esprimibile; e non solo dl’in
terno di chi la pensa, ma anche dl’ esterno, mediante una comunicazione personae.
Questo vade per I’'uomo, maanche per Iddio.

5. Siaquesto il nostro terzo passo. Laverita e colta, primadi tutto, come sicurez
zadi giudizio, masubito ci s accorge che questa sicurezzanon fache obbedire dl’e
videnza dell’ oggetto del giudizio; il giudizio non fa che esprimere la manifestazione
rede dell’ essere di unacosasicché laveritafatutt’ uno con I’ essere stesso della cosa

Ora come non potremmo conoscere per quello che € unaveritaparrziae senzari
ferirci dlaveritaperfetta, cosi non potrebbe esistere unaveritaparzia e se non prees
stesse laveritaperfettae Dio € gppunto la Verita Perfetta che fatutt’ uno con |’ Essere
Perfetto, manifestantes perfettamente ase stesso. Lui solo elaVerita

Applichiamo aLui quanto abbiamo precisato sullaparola

Abbiamo detto chelaparolaveraesprime lapersong; lapersonavae quanto lasua
parola, ossaredizzail suo vaore nell’ espressione o comunicazione di se stessaad d
tra persona. Purtroppo per noi moderni questo € sempre piul difficile: I'interiorita
umanaeé devastataddlacosiddettaciviltalaicache ci haregdato lamassificazione, la
riduzione staigtica, la standardizzazione tutto materidizzante e I'esperienza. del
prossimo come inferno. Eppure lacomunicabilitarestaunaesigenzadell’ essere spiri
tude. Dio, infati, come sappiamo dalarivelazione che egli ¢i hafatto di se stesso, &
cosi: lasua Veritae esprimibile e questaespressione totde e il Figlio, il quae & per
tanto laVeritadel Padre.

Siamo arrivati d nostro argomento.

6. Ognuno avverte cheil discorso, dameramente filosofico, si fateologico; senza
fratture, pero, perché verita e rivel azione o manifestazione s includono non solo per
San Giovanni e dtri Padri, maanche perun  Heidegger, Siapure con sfumature, anche
importanti, differenti.

E statoil protestantesimo apretendere lafratturapresentando lafede come uncie
co abbandono irrazionde; € stato I'illuminismo ad approfondirla presentando lafede
come illusione indegna dellaragione umang; € stato il modernismo adiffonderlapre
sentando lafede come rivelazione del sentimento religioso; € stato 1o psicologismo a
darlaper scontatapresentando lafede come manifestazione del subcosciente... maper
noi che ci quaifichiamo cattolici lafede fu sempre, € e sara ossequio ragionevole.

Non giache tae ossequio siaun lusso: laformaumana e stataassuntada Cristo il
quale I'ha cosi garantita e sopraglevata; la Chiesa, pertanto, non potrebbe tollerare
che laverita umana (e quindi lafilosofia) possainnadzare presuntuosamente pretese
proprie contrgpposte dlaveritadivina Niente affato. Tuttavia, ¢’ e un principio lumi
noso che pervade dacimaafondo tutto I’ insegnamento cettolico e che interessaanche
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laverita gratia non minuit sed perficit naturam. Come s saldano, nella conoscenza
dellaverita, graziae natura?

7. Abbiamo detto che la conoscenza delle verita suppone una conoscenza  della
Verita, ossiadi Dio. Mal’ uomo non potrebbe affatto conoscere Dio se Dio non fosse
in se stesso conoscibile. Lo &, difatti, perché s esprime totamente nel Verbo, lasua
unica e perfetta Parolainteriore. Tutto cio che € conoscibile di Dio - ossiatutto Iddio
- €il suo Figlio. Nessuno, pertanto, puo conoscere Dio se non conosceil Figlio. Que -
sto significa che necessariamente il Figlio esprime nient’dtro cheil Padreanched -
I’esterno: infatti omnia per Ipsum facta sunt. Le creature sono rifless del Figlio il
quae é perfettaespressione del Padre. Conoscendo quindi le creature imperfettel’uo -
mo conosce parzidmente e indirettamente il Figlio, ossaDio nelle creature. Mase
Dio volesse manifestarsi agli uomini non solo nelle creature madirettamente nel suo
Verbo stesso, quel giorno indubbiamente I’uomo godrebbe d’' una manifestazione su -
periore dellastessa Verita LaParolaDivina, gia seminata nelle creature, rivelerebbe
cosi lasuasegretavitditainondando d' unaluce nuovalo spirito umano finoaportar -
lo dlamaturazione della perfetta trasparenzanel lumen gloriae, in cui ¢i S possiede
perfettamente nell’ unitadello Spirito Divino. Questo € stato atuato mediante I’ Incar -
nazione del Figlio: laParolain Personas éresavisibilein carne; laParolain Perso -
naeé trgpassatain parole umane rendendole tutte - afferma Holderlin - come ariamat
tutina, perché purificate e garantite da sangue; parole che riecheggiano continuamen -
tefino a confini dellaterrae giungono avibrarein  questa stessa sala, sull’onda del
I’ unicatradizione integrd mente verace, quelladella Chiesafondata sullaRoccia, che
e laChiesa Romana

Il Verbo eterno s € rivelato persondmente in parole umane, trgpassando nella
pronunciaverace di esse. E latradizione di questa confessione che lo pronuncia: que
ste parol e possono essere anche scritte, sono state scritte e si chiamano “ sacra scrittu
rd’, maanche dloraé latradizione che le esprime e | e riconosce riconoscendovis, a
punto che Evangelio non crederem nisi me sua auctoritete confirmaret Ecclesia

Chi dubitadedll’'umanita, equindi  dellaraziondita, con cui questapronunciaviene
gppassionatamente vissuta e gelosamente trasmessa, non ha che da entrare nel suo
flusso. I mio compito & gppunto quello di favorire questo battesimo spirituae, questa
immersione dell’intelligenza, conforme ala missione ricevuta, di perfezionare nel
I’ obbedienzal’ umano intell etto.

8. Abbiamo detto che la Veritaé Dio espresso nel suo Verbo; cheil Verbo esprime
Dio anche dl’ esterno, indirettamente, nelle cregture; infine che I’ esprime direttamen -
te agli uomini in atti e parole umane avendo assunto egli stesso formad'uomoeren -
dendos cosi direttamente accessibile achi entrain comunione con Lui Uomo, Gesu
Crigto.

Ponete un’ipotes assurda (purtroppo condivisadatanta culturaanticae moderna):
ponete che Dio, invece d'essere, in principio, apertissima, luminosissma e manife -
stissima verita, fosse fittatenebra
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Subito dopo fissate t e ipotesi ad unaradicde dternetivar 0 Dio, ossail principio
assoluto, resta fitta tenebra, ossia un buco nero (e anche questo € stato creduto, con
conseguenze tragiche per tutto I’ orizzonte dell’ essere), oppure datenebra  diventa luce.

In quest’ ultimo caso bisogna escludere che tae divenir luce esprima adeguata -
mente latenebrainiziae (atrimenti non sarebbe un divenire, maDio sarebbe tutto, e
in principio, Perfettal_uce o Veritd); questo divenire, dunque, vaconcepito come una
caduta (fatde, certo, e non libera} rispetto dlafonte; ossiail divenir luce, risultando
necessariamente unaminorazione rispetto dlatenebra, 0 vaconcepito in antagonismo
- permanente e mai vincitore - rispetto dlatenebra, oppure vaconcepitocomeunten -
tativo sbagliato di differenziazione che dovravenir assorbito nellatenebra, ddlaqua -
le, tuttavia, riscaturirebbe nuovamente il processo accennato, dato qui per ipotesi.

Nel primo caso cadremmo in una prospettiva metafisicadi conflittudita perma -
nente e nellaconseguente prospettivadellavitacome guerraradicae erivoluzionein -
cessante senza esito. Nel secondo caso cadremmo nella prospettivadel ciclo dell’'e -
terno ritorno, mascheradel progressismo moderno, tutto teso nellafaicadi Sisifo di
ricomporre |’ unitad' unatenebratanto livellatrice quanto instabile.

Queste sono le conseguenze cui S € votatala culturamodernarifiutando di parti -
re daDio quae Perfetta Verita, ossiaLogos o Verbum, finddlaradice dellasuanau -
radivina Per noi, invece, che partiamo proprio di qui, S gore unaprospettivabendi -
versa:

a) Dato che Dio e PerfettaVerita, il suo essere Veritanon vaconcepito comeunaca -
dutarispetto alafonte, macome Figlio tantoidentico d Padre danonavereunes -
serein proprio dacui derivi lasuacoscienzadi essere quel che €, ossiaFiglio; tan -
to identico a Pedre daavere tutto in comune col Padre, essendo la sua coscienza,
puraautotrasparenzadi essere dd Padre e per il Padre.

b) Data questainiziae comunione di coscienza non solo non ¢i Sono opposi zioni
interne a Dio, ma ¢’ e un’unica perfetta liberta, non essendoci acun bisogno o
necessita o fatalita estranea a comune e vicendevol e possesso del Padre e del
Figlio.

¢) Daaquesta perfezione inizide, qualunque rapporto dell’ essere divino con gli
tri enti, dellaVeritatotae con le veritaparzidi, va concepito come un rapporto li
bero daparte di Dio, ossia consgpevole e motivato gratuitamente dal’ amore, dd
lagioiaedd tripudio dell’ essere perfetto, cui deve conseguire, daparte dellacrea
tura, unarispostafiliae in proporzione della perfezione ricevuta

d) Laprospettivamondanache ne risultae un universae destino di comunionedel -
le creature nell’ ordine e nella pace delladivinita
Per riassumere le due posizioni radica mente contrapposte:

Senon s patedaDio Verita, dloral’uomo s'identificacol principio assolutoe s
aroga d essere |ui generatore istintivo di verita, ma, poi che non riconosce dcuna
normaalui trascendente, lasuaveritae votatadlacontraddizione, dlanegezione, d -
lanientificazione.



02 - TEOLOGIA 115

Se s pate daDio Verita dloral’ uomo € solo una crestura, ma una crestura che
Dio amainfinitamente e che é gratificata, daDio, di tuttalaVerita, dlasolacondizio
ne di non voler falsare lapropriaredtae di gradireil bacio di Dio.

9. Maadfferriamo findmente il nodo decisivo e totdizzante, rispetto d qude tutto
€ preparaorio e pazide: Gesu Cristo.

E Lui laVerita, perché Lui fasempre cio che d Padre piace; il suoloél’lddioAs -
soluto, perché egli ne fal’ oggetto della suprema opzione che caratterizzail rapporto
traDio el’uomo; lasuaPersonaeil termine dell’ adorazione; € Lui lafontedellasd -
vezza dd naufragio dell’ essere senza Dio; e il Padre, € d tempo stesso Lui stesso,
avendone la stessa natura, sicché Egli pud garantire I’ unita perfetta dell’ uomo con
Dio senzail minimo residuo di dienazione nei confronti dell’ Altro; Gesu Cristo € la
Parolarivelarice del Padre e le sue parole, essendo divino-umane sono segno perfet -
tissimo dellaliberaattuazione dellarivelazione personae di Dio al’ uomo. LaChiesa
non conosce dtraVeritafuori di questaequi etuttoil Cristianesmo: il Verbos efa -
to carne ed & Gesu Cristo.

Quando Plutarco lamentava l’anmutolamento universae degli oracoli € apparsa
I’ espressione completa, e percio definitiva, della Suprema e Segretissima Verita La
veritanon € punto I’ opinione dellamaggioranza, no; e neppure monopolio di superbi
cenacoli pseudoaristocratici; laveritanon e affato il concerto dei. tromboni pubblici
tari; la verita non & neppure I'incerto tentativo d’' una scienza che s € autoconfinata
nellameschinitamaterid e dell’ oggetto frantumato; laveritae Gest Cristo.

Per affermarlo noi siamo partiti ddl’dto perché |’ affermazione, pur essendoragio -
nevole, & basatasullaRivelazione ex dto; masiccome oggi €' €lasmaniadi partire da
basso, s'indaghi pure induttivamente, come s dice, es vedase siapossibilegiugtifica -
re un qua unque giudi zio positivo su Gesll Cristo senza ammettere che egli siaproprio
Dio; sindaghi pure e s riconoscafindmente che egli haavuto lachiarae ma obnubi -
latacoscienzad essere I unico atrovars in unaincomparabile relazione d' origine con
I’ Assoluto Personae; s'indaghi pure e non s sfugga dle inevitabili conseguenze: se
Gesu Cristo non € Dio egli non € morto per me e dlorasvanisce lamiarispostada -
more, mentre sta scritto inequivocabilmente: chi non ama Gesll Siaanatema

10. 1o sono un miserabile maio 1'amo e riconosco che non ho nient’ dtro daama -
re perché egli ricgpitolal’ intera creazione, tutto prendendo consistenzain ~ Lui. Lui d
centro di tutto, tutto diventa sacro, e senzadi Lui niente havalore perché perderebbe
il rapporto conil Vaore, ossiacon Dio.

Cristo non € affatto I’ espressione della storia o d’'un periodo storico; sarebbe pil
giustodiretuttoil contrario perchéil Figlio, come Verbofatto carne, €lasupremaleg -
ge del mondo, tanto da cogtituire anche, Lui in Persona, I’inevitabile giudizio del
mondo, s damanifestare lavanitadi tutto cid che s dienadal ui.

Tuttoil processo storico e dal ui integrato, adempiendo egli lapromessadellasto -
riasacrae sfracellando, col suo solo confronto, |e pretese dellastoriache s € chiusa
nellaprofanita



116 ENNIO INNOCENTI: TEMI DI

Verbo Verita, glorificatore e sterminatore, egli portaimplacabilmente tutto ¢io che
s discostadalui dle estreme contraddizioni, inchiodando ogni reticente conunasen -
tenzainagppellabile: Chi mi odia, odiaancheil Padre; chi mi rinnega, rinnegaancheiil
Padre.

lo1’amo e da momento che I’ ho amato posso fissare e occhiaie vuote dellamor -
te senza paura.

11. Quacuno osserverache findal’inizio di questo discorso io non sono riuscito
arimanere giudice sereno delle questioni affrontate e che spesso il miotono érisulta -
to accusatorio.

|0 non sono un giudice, io sono un testimone. Sard giudice, seil mio spiritosi la -
scera invadere tutto dalo Spirito Santo del Verbo; dlora sard anch'io sul trono del
giudice; per adesso son testimone in una contesa tra Dio e |I'umanita, quell’ umanita
che “opprime nell’ ingiugtiziala verita scambiando lagloriadi Dio incorruttibile con
I’'immagine dell’ uomo corruttibile”, ossiatralaveritael’ antiveritd Nonposso situar -
mi in mezzo; ¢' € giauno, in mezzo, ed & coperto di sputi. Non posso parlare sereno
perché la canea sta gridando Barabba. Non sono perd manicheo, perché lamiatesti -
monianzae solo per Colui che sdvatutto e tutti; manichei sono piuttostoi rappresen -
tanti della culturalaca progressista che rifiutano tuttal’ antichitanon trovendolaab -
bastanza atea; manichei sonoi rappresentanti della culturalaica“tradiziondista’ che
rifiutano tuttala tradizione rivelata perché odiano il soprannaturae. Seil mio tono €
risultato accusatorio € perché lapretesadi rendere il mondo necessario aDio, affinché
egli siaDio, @troppo empia. E il mondo che pud essere spiegato mediante I’ appello d
libero amore creatore di Dio; viceversa, se Dio viene spiegato col mondo non si pud
fare ameno di riconoscere che Dio cade nel mondo, non si pud fareameno di ribel -
lars a codesta caduta e percio di odiare I'intera creszione, ligittimando cosi ogni
avance nichilista. Poiché io non rinnego affatto i miei padri che hanno fatto laguerra
agli dbiges, dovro pure far guerraagli odierni nichilisti.

Che se poi fanno parte dell’ Associazione Teol ogica, lacosané mi meraviglia
né mi commuove, mase ma provoca maggiore sdegno. E difatti, lo confesso, io non
resto affatto sereno quando leggo di teol oghesse ostinate anon capire che proprioper -
ché Dio e dono per se stesso (trinitariamente) egli non ha affatto bisogno di rinuncia -
re ase stesso e cdarsi negli enti; o di cosiddetti teologi sorpresi ad affermare che Dio
diventa persona amante solo con I’ Incarnazione, dimentichi che la vita personde €
immanente a Dio che € essenzid mente amore.

Non sono, no, traquelli che, in nome dei diritti di quellavacca sacra che portail
nome di pluralismo, fingono di ignorare la mancanza d'un termine medio tral'atei -
smo e lanegazione di Cristo o che non s avwedono come il dubbio ol rifiuto della
redtadi Cristotradiscain veritail precedente dubbio orifiuto di Dio. lo mi vergogno,
oggi, d'aver in passato accolto con simpatiafras come questa“ L’ uomo moderno puo
ancoracrederein Cristo, manon pud piti crederein Dio!”. E sonoinquieto, oggi, da -
Ver in passato concesso tanto credito ala serieta dell’ atteggiamento aeo, perchél’'a -
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teomi s rivelasempre pit unipocritaidolatra E cheidolatral un idolatrache legitti
ma i sacrifici umani, come fanno coloro che adorano la Storia invece di Cristo, di
menticando che nella Storia ¢i sono aomini senza nome e persecuzioni peggiori di
quellanazista, ossiala perseverante persecuzione comunista

Anzi, lasciatemi vuotare il sacco, |’ ateo € idolatra ancor piu abominevole perché,
come abbiamo spiegato, € costretto anullificare tutto I’ essere del cosmo. L'ateismo e
sempre di piu una bandiera suicida, e dlora come s fa a parlare tranquilli sapendo
ch’ gtadiventando padrone del mondo?

Alladisumani zzazione dellamassificazione (tanto simile dlaBestiadel I’ Apocdis
se) s contrgppone il Crocifisso, unico testimone dell’ amore infinito che Dio hadimo
strato per I'uomo; mail mondo moderno non lo vuole pit guardare il Crocifisso e lo
vuol togliere datutte le pareti acui € ancoraappeso. “ Non cacciatelo dal tribundi, per
chélagiustizianon e verachein Dio - gridava Oriani dlamassoneriadel suo tempo;
lasciatel o negli ospeddi sul letto dei morenti, perché lasua promessa solo puo placare
la loro suprema disperazione davanti dl’inutilita della vita e della morte”: ma chi
ascolta piu? |1 mondo moderno non vuole pitl il Crocifisso nelle scuole perché non
vuole piu I’ unicaveritache puo rendere liberi e cosi rotolafino in fondo dlasuascda
enon s arende che d necessario e logico shocco in esteticadel nullismo, concdamato
nellaincensatamostrain cui s espone laMerdad Artista dunque la sua ogtinazione
non merital’ira? Quale indulgenzas potraammettere per il peccato contro lo Spirito?

12. Cio che precede non serve solo ad autodifesa; € utile anche per far capire che
il mio discorso, lungi dd rarefars in una amosfera astratta, ha presenti le esigenze
che scaturiscono ddl’ oggi. Gia: lastoricizzazione dellaverital Bisogna, dicono, cda
relaveritada suo limbo metafisico nelladidetticastorica... € poi vanno afinire nel
lacosiddetta“sceltadi classe”, per cui laVeritadi Cristo consisterebbe nel militare a

fianco delledass lavoratrici...! Vieneinmente | Giorni della Comunedi Bertolt Bre-

cht, dove un seminarista recitail Pater Noster mentre puntail fucile sul fratello, ri
nunciapoi afars prete per sudiare fisica, e s decide atrascrivere il Discorso della
Montagnain articoli di legge che finiscono coi fatti, quelli, noti, dell’ Internazionde.
Tuttavia, per non esser sospettato di evadere daimpreteribili responsabilitd, io non ho
difficoltaadichiarare espressamente in quae concretadidetticastoricas pone late
s di questo discorso: essas pone nellapitirriducibile antitesi nei confronti del libe
ralismo, e quindi del comunismo, dl’ esterno dellaChiesa, e nei confronti di certi teo
logi che mentre parlano di Cristo raccolgono pietre, dl’interno visibile di essa

13. Laprimaantites dovrebbe esser chiara Per chi non parte dd|’ adorazione di
Dio Verita ladivinita, |’ assolutezza, la supremasovranitavanno atribuite dl’ uomo e
questo € appunto il programma dell’illuminismo (individudista o collettivista poco
importa, essendo sempre laicistae radicalmente anticattolico). Del restoil tentetivo di

ridurreil Verbo nei limiti dellaragione umanaé costante ed esplicitoda  Locke a Hu-

me, da Kant ad Hegel, da Benedetto Croce ad Ugo Spirito... Il liberaismo & essen
zidmente razionaismo, soggettivismo, relativismo e indifferentismo religioso: tanto
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il protestantesimo liberde che il modernismo cattolico vengono di laggit: non s po
trebbe immaginare un’ antiverita piu accanitadi questa
Questi aspetti potrebbero apparire atenuati nel comunismo, per coloro, dmeno,

che non danno peso dlagenes dei movimenti contemporanei, maatorto. In ~ Linea di

condotta Bertolt Brecht precisa dla perfezione (e con intento apologetico!) la pos
zione del comunismo di fronte dlanostrates: “ Chi lottaper il comunismo, deve sa
per lottare e non pitl lottare, direlaveritae non dirla, tener fede e nontenerla, esser ri
conoscibile e irriconoscibile: lasuaunicavirtu € di lottare per il comunismo”. Direl
dunqgue che il comunismo € anche sotto questo aspetto un liberaismo piu perfetto;
dungue un’ empieta maggiore.

14. Quanto dla seconda contrgpposizione, quella che s verificadl’interno della
Chiesavisihile, essa stadiventando sempre pit scanda osa. Accade ormai di frequen
te sentire o leggere teologi che, perduto il baricentro, o profanizzano il mondo e la
cultura (sposando la secol arizzazione e abbandonando I’ intima presenza di Dio nella
creatura) oppure lo divinizzano (conformandosi a secolo presente e perdendo com
pletamente il senso della contingenza).

Altre volte i segni dello shandamento sono meno urtanti, manon meno el oquenti
per chi riflette. Per esempio, un noto sacerdote cattolico che s fapassar per teologo &
solito confessare gpertamente di non riconoscers pitl nellaChiesa: cosasignificaque
sto se non dichiarare che la Chiesanon € il Corpo di Cristo e che pertanto Cristo &
smentito come Dio verace?

Immagino abbiate notiziadi vari nuovi catechismi. Non parlo qui di quelli mani
festamente eretici (infatti, anche se avalati da vescovi, sono steti svergogneti dala
Santa Sede); parlo dei nuovi catechismi in genere. Si somigliano tutti, infatti, nellari
nunciaa presentare qua unque verita come assoluta: che cos' € questo se non un cedi
mento dlamentditaliberde?

Quandoii teologi si shracciano non dico alegittimare I adulterio, il libero anore e
lapederastia (fanno anche questo, maforse non € ancorail ma e peggiore, come capi
rete subito), ma a vanificare 1o stesso senso del peccato, non dimostrano abbastanza
d essere dei naturalisti?

E quando li vediamo dubbiosi sullaverginitadellaMadonna, come potremmo du
bitare noi ch stanno svuctando I’ I ncarnazione? O forse non & chiaro che se Gesu

avesse due padri Egli non sarebbe piu il Figlioidentificato con la Parola? Eppure non

acaso Mariafu definitalasconfittadi tutte le eresie.

Il tentativo di vari teologi contemporanei di sottolineare I’ umanitadi Cristo met
tendo il silenziatore sullasuadivinita, non & che un tentativo neo-nestoriano, condan
nato giada S. Giovanni nella sua prima lettera con queste parole: “Coloro che non
confessano ladivinitadi Cristo sono progenie dell’ anticristo”.

Altri sono sorpresi in dichiarazioni troppo umili per non essere considerate con
sospetto: quando, per esempio, dicono che discorrere del Verbo Assoluto di Dio ein
sensato perché noi siamo del tutto sproporzionati, fanno sorgere unadupliceipotes: o
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di ritenere che se ne parli senzail presupposto di una pregnante dottrinarivelata, o di
ritenere che non ci sadcunasomiglianzatraDio el’uomo. Il loro disprezzo dellaro
manita (curiosamente unito ad uno strano ed esagerato gpprezzamento per | Oriente)
falaspianon solo dell’ ostilitaaunatradizione madell’ ostilitadlarazionditae quin
di dlaragionevolezzadell’ ossequio dellafede.

Dunque, diciamolo: ¢ sono teologi cattolic anticristiani; mal’empia fasita del
lorolinguaggio sul Verbo Incarnato sommuoveil vomito di chiunque abbiaistinto ge
nuino di fede.

15. L’ occasione S presta, tuttavia, per una considerazione piu generde su certa
nuova cristologia

La cultura moderna ha capito che il suo sforzo di corrompere il cattolicesmo sa
rebbe risultato vano se non avesse col pito efficacemente lastessafede in Gesu Cristo.
Questo obiettivo viene perseguito alivello di massa(acui, gli schermi cinematogr&fi
ci, per esempio, propongono un Cristo trasformistache s abbandonaalascivie) eali
vello di elite, tramite certateologiache s € assuntail compito di sottoporre Cristo a
un tde trattamento riduttivo da renderlo tranquillamente trapiantabile nella cultura
immanenti stica senza temere rigetti. Che questaresa da parte dei teologi progressisti
s siagiaverificata e per me evidente (del resto non & la prima volta che cio accade
nellastoriadella Chiesa). Si concedera che laloro remissivitaeil loro conformismo
di fronte dle pretese del mondo moderno fanno strano contrasto con gli ammonimen
ti di Cristo controil mondo eil suo principe, con I’ esortazione di Cristo ad affrontare
I’odio e non I’ gpplauso del mondo. Essi richiedono aCristo di essere quello chei lai
cisti desiderano che sig; poi presentano a pubblico un Cristo che serva dle esigenze
del sistema. Laloro condannastascrittanellaletteradi Giuda: “Carissimi, sono stato
costretto a scrivervi per esortarvi a combattere per la fede che € stata trasmessa una
voltaper sempre; perché s sono intrusi in mezzo avoi certi uomini empi che negano
ladivinitadel nostro unico Signore Gesul Cristo. Sono |oro aprovocare scissioni, uo
mini carnai che non hanno lo Spirito”.

Eppure continuano a sentenziare su Cristo come se avessero unarivelazio
ne privilegiatal Noi potremmo anche ammettere come possibile una conoscenza

religiosa pill perfetta da parte loro se potessimo esser certi ch’essi vivonoin  una

carita perfetta, mail dileggio cui sottopongono lafede tradizionale ¢'impedi
sce di essereingenui. |1 Papaper loro € diventato uno zimbello dafierasu cui pro
vare la possanza dei loro muscoli. E tutto cio in nome del pluralismo, dtare sul
guale un teologo nega e demolisce I’ intimanatura della Chiesa, siaalivello teori
co siaalivello pratico. E non si dicachei teologi hanno diritto adistaccarsi ddla
fede comune. Nella sua seconda lettera San Giovanni precisava: “ Chiunque vad
di lae non dimoranelladottrinadel Cristo, non possiede Dio e se quacuno viene
davoi e non porta questa dottrina, non accoglietelo in casae non dategli il saluto”.
San Tommaso, nel suo commento a Nomi Divini dell’ Aeropagita, ¢i ha lasciato
guesto monito: “ Qualungue conoscenza di Dio che discordi dalla conoscenza co
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mune dei cristiani, identificatanellafede cattolica, bisogna chiamarlaerrore e non
conoscenzadi Dio”.

16. Come potete facilmente immaginare non mi capita raramente di esprimermi
con questadurezza e perci sono anche abituato areazioni - specid mente femminili -
che lamentano come disdicevole per un sacerdote un atteggiamento inesorabile. Ma
seio appao inesorabile cio s deve, credo, in sostanza, a fatto che io sono un prete,
perché & lamiamissione che non mi consente false modestie né mi permette di ten -
tennare con chi esitanell’incertezza. | 0 spero di trovar misericordiadavanti aDio per
le mie molte e gravi deficienze, ma so giache non latroverel se tradiss la sostanza
dell’ annuncio ministeride. Rispondo dunque con le parole di San Peolo: “Ci sicons -
deri soltanto comeministri eci si chiedasolo di esser fedeli d ministero”. Quando mi
€ stato autorevol mente garantito d' essere sacerdote in eterno non mi € passato neppu -
re per I'anticamera del cervello di ridurmi afare il moderatore sorridente di arenghi
dove ladivinitadaadorare fosse laliberaopinione; ho capito, invece, cheavrei dovu -
to testimoniare la presenza savifica, nel tempo, della VeritaAssoluta Se gppaioine -
sorabile & perchéio so Chi elaVerita

17. Tuttavia C' € una critica che, a questo punto, potrei accogliere volentieri; essa
puo esser sintetizzata in questo richiamo:; attento! rischi di fare dell’intellettuaismo.
Fabene ricordarlo: solo chi mette in praticala parolarivelatrice di Cristo costruisce
sullaroccia; solo chi falavolontadel Padre €in grado di riconoscere se ladottrinadi
Cristo e divina, mentre chi nonlafasi limiterasempre avedere nello specchio soloiil
proprio volto inespressivo e ben presto dimenticato. Tuttavia, ditemi, potremmo forse
fare se non sgpessmo cosa fare? Fare la verita o camminare nella verita, suppone
sempre avere davanti agli occhi dellamente laverita, appunto. Nessuno potrebbees -
ser definito, biblicamente, uomo della verita, se non sapesse distinguere laveritadd -
I’errore. Indtre parale: il farelaveritae unrichiamo dlaverificadellapropriasince -
raadesione, non alaesdtazione del primato dellaprass.

Certo, “chi dice: si, o conosco, e non osservai  suoi comandi, € un mentitore e la
veritanon einlui”; tuttaviaé proprio il ragionevole apprezzamento dei Suoi Coman -
di che permette di giudicare I'inosservanzae, quindi, di sollecitare laconversione.

L' annuncio della Parola non € mai infecondo perché la sua parola non passa
mai, essendo semprein ato d' adempimento, ma esauribile, neppure dai santi, per
chéinfinita; lasantitas decide giorno per giornoinrapporto aDioedlasuaParo -
la che € un abisso “inimmaginabile”, dice San Paolo, sia nel senso teorico che in
quello pratico. Con questo non voglio dire che lasantitaumanasiaillusoria: aven -
do avuto lagraziadi conoscere qual che personaveramente santa, so bene chei san
ti incarnano tanto la norma da diventare, durante laloro vitatemporae, stessi
esempi, ossia norma, giudici del mondo, come preferiva dire Cristo. Voglio solo
sottolineare che anche loro, i santi, constatano laloro quotidiana inosservanza, la
loro cadutarispetto allanormache & Cristo; piu profondo che lalanciapenetrail  ri-
morso nel loro costato; laloro quotidiana penitenza, o conversione, prendelospun -
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to daun apprezzamento anche intellettua e del criterio supremo di fronte d quaela
prassi appare sempre in deficit.

Recependo, tuttavia, la critica che abbiamo immaginato, siamo lieti di ribadire la
nostra convinzione che essendo la V erita una Persona che s comunica, essanon puo
affatto essere semplice oggetto di teoria (scadendo cosi arango di mezzo o strumen
to) ma provocazione dellavolonta dladevozione di se stessi per ricambiare un dono
che gppare sempre pit quello che & senzariserve.

Appoggiandomi, dunque, a vostro sincero entusiasmo pitl che dlamiadebolezza
diro che noi, nella contemporanea marea d'incredulita, ¢i distinguiamo non per una
certaqua nostalgiadell’ Assoluto, bensi per |adecisaobbedienzaallarivel azione del
I’ Assoluto.

18. Questo sincero “ascolto della Veritd' € giusto che partada una predicazione, e
dauna predi cazione autoritariae non dauna propostaopinabile, dtrimenti s correreb
be il rischio di ritenerci noi fonte di essa, quas che la Verita scaturisse danoi, invece
che provenirci liberamente da Dio, ossiaricadremmo nellatrgppolanaturdistica

Ora, il discorso che ho fatto € stato certamente unarievocazione di memoarie, per
ché Cristo e giadentro di voi e percio lamiaparolaeragiadentro di voi, maperché vi
era stata precedentemente seminata, ddla Chiesa, ossia ddla tradizione fedele del
messaggio proclamato da Cristo.

Per me non ho dubhi: tuttala dottrina cristiana non m’importerebbe nulla se non
I’ avesse insegnata L ui: che cosadevo dire di piti per esprimere la necessita che tde
dottrinasiatrascendente anche per il suomodo di  trasmissione?

Alcuni vorrebbero oggi negare che I’ insegnamento cristiano siauna dottrina, sot
tolineandone | aspetto esistenzide e di comunicazione personae. D’ accordo, comu
nicazione personae, ma essa avviene tramite parole di maestro. Se Egli non avesse

insegnato, come avremmo potuto dire che Egli e veramente il Verbo? Oravoi avete

capito che questanon € ornamento di lusso, ma questione radicde e decisiva

Percio ci e stato sempre insegnato amettere d primo posto nellaformazionei riti
ri e lameditazione quotidiana |l che non significa affatto indulgere al’intellettudi
smo perché lameditazione, questo attento ascolto di predicazione ricordatao letta, s
deve concludere con una offerta persona e che & un vero programmad'’identificazio
ne, daverificars poi nellaMessa, il luogo mistico privilegiato dellaconcrocifissione,
e dell’ abbandono che prelude dlapraticadel servizio dellaVerita

19. Un'ultimaparola, primadi condudere, sui rgpporti traVeritae Amore. Sequesto
discorso ve I’ avesse rivolto unadonna, il temadel I’ amore sarebbe ritornato con maggior
frequenza; tuttavia avete certamente compreso che il Verbo vavisto in unagenerazione
d amore; se Egli €’ espressione adeguatadel Padre € perché il Padre vi S riversacom
pletamente quas consegnandos alLui, per cui Egli € chiamato Filiusdilectionis.

E I' gpparizione umanadel Verbo di Veritaéin se stessasconvolgente amore per il
quaelaVeritas consegnadl’ umano, costi quel che costi, sicché é scritto che Cristo
e “pienezzadi grazid' ossiad amore “e di veritd'. || Padre € amore generante, il Fi
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glio € amore generato, tutti e due sono un amore solo, il medesimo che viene mostra. -
tosullacroce e checi dal’ audacia, nonostanteil volto terrificante di questo mondo, di
proclamare che Dio amail mondo senza pentimenti, con lo stesso amore che legail
Padre eil Figlio.

Casi voi capite che non c' € affatto pretermissione dell’ amore in questo discorso
sulla Venita L’amore divino, del resto, non & forse lo Spirito Santo? e non lo
Spirito di verita, anzi laVeritastessadi Dio, come dice San Giovanni, il quaeinse -
gna, rammenta e introduce in ogni verita, rende testimonianza e polemizza come in
un tribunal e per convincere il mondo della suacolpae farlo sottostare d giudizio?

Lamissione dello Spirito Santo e di provare la Veritadel Figlio, Logos d amore
per il Padre e per il mondo redento mediante I’ incarnazione, sicché non si pud parlare
di veritase non nello Spirito Santo essendo proprio lui che dellaparolae del cuore fa
brace per il suo turibolo e fiamma per la sualampada.
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IX - FONDAMENTO DEL DIALOGO ECCLESIALE

Trai vari studi storici ed esegetici del Concilio Vaticano |1 don Innocenti ne pub-
blico uno, in due edizioni, sul dialogo, da cui estraiamo questo capitolo*-

|. Fondamento telogico del dialogo

1. - Il fondamento teologico del didogo € lastessa Trinita

L'esemplaritadellaTrinitaper lastrutturaeccleside éricniamaanelleprimepa -
gine dellaCostituzione sullaChiesa. L’ esemplaritadel didogo interno dladivinitaci
€ suggerito dale prime parole della Costituzione sulla Rivel azioue. La Costituzione
Pastorae sulla Chiesa nel Mondo Contemporaneo ha poi queste parole: “II Signore
Gesti quando pregail Padre perché tutti sano unacosasola come lo e Te samo una
cosa sola mettendoci davanti orizzonti impervi dla ragione umana, ¢i ha suggerito
unacertasimilitudine tral’ unione delle Persone Divine el’ unione dei figli di Dio nel
laveritae nellacarita. Questasimilitudine manifestachel’uomo, il quaeinterraela
sola creaturache | ddio abbiavoluto per se stesso, non possaritrovars pienamente se
non attraverso un dono sincero di s&’ (24 D).

I Condilio insiste su questo concetto fondamentale: “Con quanta piu strettaco -
munione saranno uniti col Padre, col Verbo e con lo Spirito Santo, contantapitinti = -
mae facile azione potranno accrescere le mutue relazioni fraterne” (E 7 C).

2. - Tde fondamento viene sapi entemente spiegato in rapporto dle singole Perso -
ne Divine.

“ Con laRivelazione infetti Dio invisibile nel suo grande amore parlaagli uomini
come ad amici e s intrattiene con per invitarli e ammetterli ala comunione con
se” (R2).

La stessa prospettiva s ha considerando I’ dtro termine della relazione indicata,
ossial’uomo: “laragione piu dtadelladignitadell’ uomo consiste nellasuavocazio -
ne alacomunione con Dio. Fin da suo nascerel’'uomo e invitato a diaogo con Dio”
(CM 19A).

Da“ Chiesaiin dialogo” , Padova, Carroccio, 1980, pp. 10-20. Abbreviazioni dellecitazioni inquestoar -
ticolo: Costituzione sullaChiesa= C; Costituzione sullaRivelazione = R; Costituzione sullaLiturgia=

L ; Costituzione sulla Chiesanel Mondo Contemporaneo = CM; Decreto sull'Ufficio dei Vescovi = V;
Decreto sul Ministero e laVita Sacerdotade = MV'S; Decreto sullaVita Religiosa= VR; Decreto sulla
Formazione Sacerdotae = FS Decreto sulle Missioni = M; Decreto sulle Chiese Orientdi Cattoliche =
CO Decreto sull'Ecumenismo = E; Decretd sull’Apostolato dei Laici = AL; Decreto suMezzi di Comu -
nicazione Socide = CS Dichiarazione sullaLibertaReligiosa= LR; Dichiarazione sulle Relazioni del -
laChiesacon le Religioni non Cristiane = RNC; Dichiarazione sull'Educazione Cristiana= EC.
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Infatti “I’uomo & introdotto nel mistero dell’amore di Dio chelo chiamaastringe -
re nel Cristo unapersonderelazioneconLui” (M 13 H).

3. - A proposito dellarivelazione di Dio conviene notare cheil Concilio considera
il contatto con questa rivelazione da parte dell’ uomo come un autentico, premuroso,
instancabile didogo (R 11 H; 12 AHC; 25 H).

4, - Quanto dlaSecondaPersonadellaSS. Trinitail Concilioribadisceche“eCri -
stoil principio e’ esemplare dell’ umanitanuova, di quellaumanitapermeatadi ano -
re fraterno, di sincerita, di spirito di pace, che tutti vivamente desideriamo” (M 8).

Tde esemplaritaé rigorosamente imperativad punto che laChiesa“deve cercare
di inserirs nel raggruppamenti umani con 1o stesso metodo con cui Cristo stesso, a -
traverso laSuaincarnazione, si 1egd aquel certo ambiente socio-culturdedegli uomi -
ni inmezzo a qudi visse” (M 10).

Sicché “come Cristo stesso penetro nel cuore degli uomini per portarli attraverso
il contatto veramente umano dla luce diving, cosi i suoi discepali, animati intima -
mente dalo spirito di Cristo, debbono conoscere gli uomini, inmezzo a quai vivono,
ed improntare le relazioni con ad un did ogo sincero e comprensivo, dimostrando
tutte le ricchezze che Dio nella Sua munificenza ha dato a popoli, ed inseme pen -
sando di illuminare questericchezze dlaluce del Vangelo edi liberarle e di riferirled
dominio di Dio Sdvatore” (M 12 B).

Tde esemplaritariguardaanchei discepoli fradi loro: “alui infatti tutto il corpo
riconNNesso e compaginato per ogni congiunturae legame secondo | attivitapropriadi
ciascuno dei suoi organi cresce e s autocostruisce nellacaritd’ (M 5A).

E come!’ unione con Dio, ossiail didogo con Lui, il fondamento dell’ unioneedel
diaogo fragli uomini, cosi I'unione con Cristo € il fondamento dell’ unitafrale genti:
“Pres dd desiderio dell’ unione con Cristo sono spinti acercare sempre di piu I’ unita
ed anche arendere dovunque testimonianzadellaloro fede presso le genti” (E 20).

Inunaparola “ E il Cristo che & venuto per dird e per farci comprendere che samo
tutti fratelli. E Lui il grande artefice dell’ ordine e dellapace sullaterra, perché & Lui che
conduce lastoriaumanae che solo puo indurrei cuori arinunciare dle passioni perver -
se che generano laguerraed il dolore” (Messaggio del Concilio a governanti).

5. - Non solo larelazione della Seconda Persona della Trinitacon noi il fon -
damento del diaogo frale genti, malo stesso comportamento di Cristo fragli uo -
mini & esempio luminoso e supremo di tale dialogo. Il Concilio vi insiste alungo
(LR 11).

6. - Quanto dla Terza Persona della SS. Trinita, 1o Spirito Santo, “ Edli guidala
Chiesa per tuttainterala Verita, la unificanellacomunione e nél ministero, laistrui -
sce edirige con diversi doni gerarchici e carismatici” (C4A).

“ Dobbiamo ritenere che lo Spirito Santo diaatutti la possibilitadi venireacon -
tatto, nel modo che Dio conosce, col mistero pasquae” (CM 22 E) che e il mistero
dellacomunione di Dio con I'umanita.
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Edli €dunque artefice di didogo! Egli fu mandato perché “ compisse dd di dentro
la sua operadi savezza e stimolasse la Chiesa a svilupparsi... cosi che laChiesa s
esprimein tutte le lingue e tutte le lingue nell’ amore intende e comprende, superando
ladispersione babelica’ (M 4).

“ Lo Spirito Santo che abitanel presenti e tuttariempie e regge la Chiesa, produce
quellameravigliosacomunione dei fedeli e tanto intimamente tutti congiunge in Cri
sto daessereil principio dell’ unitadellaChiesa’ (E 2 B).

Nel perseguire questo compito lo Spirito Santo & sovranamente libero, incessante
mente nuovo e fecondo di risorse onde anche nellaChiesale iniziative di diaogo de
vono essere coordinate “senzache s rechi pregiudizio a futuri impulsi dello Spirito
Santo” (E 24 B).

7. - E bene notare che I’ esemplaritadi tale fondamento del diaogo € illustratadi
rettamente da Vangelo, “fermento di fraternita, di unitae di pace” (M 8), sicché “a
quanti cercano la pace la Chiesa desiderarispondere con il didogo fraterno portando
lorolapace elaluce del Vangelo” (M 12 A).

Anzi “la Sacra Scritturanello stesso dia ogo costituisce uno strumento eccellente
nellapotente mano di Dio per il raggiungimento di quellaunitache il Savatore offre
atutti gi uomini” (E 21 D).

Mal’unitadellaChiesa, asuavolta, &€ fondamento, sebbene derivato, del dia ogo;
lacomunione, infatti, che lacaratterizza, € operatadaDio stesso.

I1. Fondamento filosofico del dialogo

1. -La Costituzione Pastora e sulla Chiesa nel mondo contemporaneo dedica un
lungo paragrafo (92) d  dialogo fra tutti gli uomini.

GialaCostituzione DogmeticasullaChiesaavevamesso in nettorilievo, fin ddle
prime pagine, la caratteristica comunitaria essenzid e dlanauraumanacreaaad im
megine del Dio trinitario, malaCogtituzione sullaChiesanel Mondo Contemporaneo
vi insiste: “ Dio non cred |I'uomo lasciandolo solo; fin da principio uomo e donnali
creo elaloro unione costituisce laprimaformadi comunione di persone. L' uomo, in
fatti, per lasuaintima natura € un essere sociae, e senzai rgpporti con gli dtri non
puo vivere né esplicare le sue doti” (CM 12 D).

Tad e caratteristicacomunitarianon pud non riguardare anche |’ ativitae lavitare
ligiosa; essa, anzi, costituisce il fondamento naturde del rapporto religioso tragli uo
mini e, quindi, del loro dialogo in materiareligiosa “ Lastessanaturasocide dell’ es
sere umano esige che egli esprima esternamente gli atti interni di religione, comuni
chi con dtri in materiareligiosa, professi la propriareligione in modo comunitario”
(LR3C).

La comunita eccleside non & che il prolungamento, anche se divinamente costi
tuito, della necessaria comunitareligiosadegli uomini: “Cristo haistituito attraverso
il dono del suo Spirito unanuovacomunione fraterna, in quel suo corpo cheélaChie
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sg, nel quaetutti i membri tradi loro S prestassero servizi reciproci, secondo i doni
diversi loro concess” (CM 32 G).

Sotto questo profilo bisogna riconoscere che valgono dl’interno della comunita
ecclesidei medesimi principi fondamentai che reggono lerelazioni nellasocietana -
turde come, per esemplificare, sono, da un punto di vista negativo, i principi che
escludono le ingiuste discriminazioni (CM 29 B) , e da un punto di vista positivo, i
principi che garantiscono lapromozione del bene comune (CM 30 B).

Notiamo, di passaggio, cheil principio di sussidiarieta, giaestesoda Pio XII dle
relazioni interne della Chiesa, ha avuto nel Concilio molteplici e ricorrenti gpplica -
zioni onde siastimolata“lavolontadi tutti ad assumersi lapropriaparte nelle comuni
imprese” (CM 31E).

Ci sembra tuttavia che tae fondamento filosofico trovi il suo perfetto completa -
mento in quello teol ogico.
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IX-L’ESERCIZIO DEL POTERE PAPALE

Uno dei punti di sviluppo - ein parte di cris di trasformazione - della prassi di go-
verno nella Chiesa, € quello del rapporto tra I’ autorita centrale e primaziale del Ponte-
ficeromano e le Chiese locali governate dai Vescovi. Don Innocenti presenta per cenni il
processo storico attraverso il qualeil primato dei Papi si € espresso e affermato, per se-
gnalareinfine le linee di sviluppo postconciliare che s notano nella presente fase evolu-
tiva. Su qualche questione controversa, come quella del rapporto tra episcopato romano
e primato universale, don Ennio apre una prospettiva che, oltre |’ aspetto fenomenologi-
co, merita un approfondito esame teologico.

L’esercizio del primato petrino, in particolare modo, non poteva non risentire
I"influsso dellapeculiare struttura della Chiesadi Roma, incardinatasu varie schiat -
ted'dtorango (gentes) efamiglieillustri nelle cui dimore si organizzaronole  eccle-
siae domesticae. Le persecuzioni anticristiane di Nerone e di Domiziano colpirono
anche cristiani eminenti, dtissimi funzionari. L’ amplissimabeneficenza, per laqua -
lelaChiesadi Romas rese famosafin dall’inizio, testimoniaunaautorevole dispo -
nibilitadi beni economici, tale danon poter esser spiegatasenonconl’ingressonel -
la Chiesa di esponenti delle dlassi ricche romane. E verosimile cheil  presbyterium
romano fosse presto composto di persone con notevole rilievo giurisdizionae (i “ti
tolari”) o con uffici rilevanti (notal, archivisti, anministratori): unasituazione privi -
legiata per I esercizio della collegidita locale, ma anche per il raccordo con quella
dell’ ecumene.

L'intervento di Clemente Romano aCorinto €il primo d' unaserie con cui laChie -
sadi Roma, nel Il elll secolo, dimostreralasuacapacitadi vegliare sulleesigenzedel -
lacomunione (perfino Sede Vacante), di sdvaguardarla contro i pericoli (perfino con

" Da“lded’, anno XXV, n. 1 - Gennaio 1979, pp. 83-92.
Sui temi trattati o accennati nel presente articolo, si possono consultare:  BALTHASAR H. U., Il com+
plesso antiromano, Brescia 1974 (sullo spirito dei rgpporti trafunzione primazide e Chiesauniversa -
le); Ipem, Gloria, vol. |, La percezione della forma, Milano 1975 (sul modello cristico dell’ autoritd);
BeTTI U., La dottrina sull’ episcopato nel Vaticano |1, Roma1968; CapoGrassl G,, Opere, val. |, Ri-
flessioni sull’ autorita e la sua crisi, Milano 1959; DeL Noce A., L’ epoca della secolarizzazione, Mi-
lano 1970 (sullacrisi dell’ autoritanell’ etacontemporanea); DeL Re N., La Curia Romana, lineamen-
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severe e ingppellabili condanne), di promuoverlain Sinodi ben organizzati che diven
tano presto famosi ed esemplari. E genera mente riconosciuto chelaChiesadi Romae,
nel 11 secolo, il centro della comunione, il Sigillo dellavera“traditio” e lafonte del -
I’ Autoritae dell’ unita sacerdota e. Questo riconoscimento rifulge dopo lapace costan -
tiniana, viene rafforzato dd riconoscimento imperiae dellagiurisdizione d gppello del
Vescovo di Roma, il presupposto d'un processo di centrdizzazione che avratrecul -
mini: @ a tempo della riforma gregoriana; b) nel periodo della riforma voluta ddl
Condilio Tridentino; ¢) nel periodo che vadd pontificaiodi  Pio X aquellodi Pio XI1.

Attraverso le vicende di questi secoli risulta evidente che I' esercizio del primato
passa dtraverso unarete di uffici, che s vanno lentamente formando, cogtituenti la
CuriaRomana: il Codice di Diritto Canonico intende riferirs proprio a questo com
plesso di organi curidi centrai quando parladi Santa Sede (c. 7).

Il servizio della Santa Sede durante il Medio Evo

Risultaormai erroneo ritenere cheil primato romano siaun fatto compiuto in Oc
cidente, non un ufficio riconosciuto datuttalagerarchiaecclesiagtica, siain Occiden -
techein Oriente. In Occidenteil fatto non & compiuto senzaconsapevol e consenso; in
Oriente s sache Pietro parlaattraverso i suoi successori. Certamente fino alo scisma
del sec. X1 il Papadi Romafu visto dagli orientai come lapersonificazione vicariadi
Pietro in un compito tutto religioso, sottolineato - proprio di fronte dlaboriabizanti -
na- ddlaqudificagregorianadi “servus servorum”.

Nell’anno 869 il Condlio Costantinopolitano V111 sanci lanecessitadellacomunio -
ne con laSede Apostolicadi Roma. Non erasu unalineadiversal’ Occidente quando nel
X11-X111 sec. dtribui dl’ atoritadel Pgpalastessadecisione del Concilio Ecumenico.

Pero e vero che I’ esercizio del primato acquisto nel Medio Evo unaimprontade -
cisamente “occidentae”.

Piu che del sinodo romano i papi avevano bisogno d'un preshiterioristrettoe spe -
cidistico.

Comedlacorte di Bisanzio c'eraun consistorium (o consilium principis) cui par -
tecipavanoi proceres sacri palatii, anaogamente nel Patriarchio Lateranenseil Papa
s avvdse del consiglio dei cardindi che costituiscono poi il concistoro. Questo, affi -
date ad uno specide auditoriumle vertenze giudiziarie, giunse ad occupars di tuttele
questioni della comuni one eccl esiastica (generd mente sotto segreto).

L’ efficienza di questo organo (dd quale, successivamente, si formarono le Con
gregazioni moderne di Curia) rese praticamente possibileil progressivo accentramen -
to del governo eccleside in Roma, attuato per tappe successive e atraverso vari stru
menti cospiranti. Tae progressione é riconoscibile in tre fenomeni:

a) I'afermazione del diritto d' gppello a Roma e I’ estensione della riserva giurisdi
zionde pontificia;

b) I'esercizio del controllo pontificio sulle Chiese locali tramite legati e I'instaura
zione d’ unadisciplinagenerd e emanatada Roma;
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¢) I'organizzazione di uffici romani che fanno dapontetrail Pgpae le Chieselocdi.

Accenniamo appenaaquesti sviluppi.

Quando Clemente Romano intervienenellacris dellaChiesadi Corinto, il suoin -
tervento, molto probabilmente, & sollecitato. Andogaipotes viene accreditata anche
per di interventi di Vittore, di Stefano e di Dionigi . Sullabase di questo costume, for -
se non ancora universdizzato, il Concilio di Sardica, nel 343, sancisce un diritto per
tutti i vescovi: ognuno di puo gppellare aRomascavadcandoil giudiziodd colle -
giodel coepiscopi. Nel 378 Graziano copre dellaprotezioneimperide |’ esecutivitadi
queste sentenze papali.

A questo punto i vescovi trovano conveniente consultare Romadavanti ad ogni in
certezza. Le risposte del successore di Pietro (decretai) fecero testo ben d di ladel
caso singolo e laloro raccolta, per operadi  Dionigi il Piccolo, segnal’inizio dellafor
mazione del Corpus Juris.

Un' dtratappaimportante nell’ affermazione della centraizzazione giurisdiziona
le romana & segnata ddla nascita della I nquisizione Apostolica. Questa (dovuta, es
senzidmente, alanecessitadi garantire un minimo di giustiziaa procedimenti loca
i) riservad Papaa cune competenze dei vescovi. || vescovo, invero, mantiene i suoi
poteri, per0 il Papas riservadi procedere direttamente  ex officio et in loco.

Innocenzo 111 limitd il potere episcopa e anche nellaconcessione delle indulgenze.

Oltreacioi Papi del Medioevorivendicarono |’ esclusivaper ledispenseddleleg -
gi emanate daloro eda Concilii esi riservarono dtresi di dispensareddle stesseleg -
gi episcopdli.

Lacrigtianitas accorse ben presto che la Sede Romana era atenta dle esigenze
dellacomunione eccleside eriuscivaafars parte attivaogni voltache particolari cir -
costanze lo richiedessero. Nel Medioevo i Papi si servirono spesso di legati. Latriste
condizione ecclesided tempo di Gregorio VI indusseil Pgpaariformare conineso -
rabile chirurgia e a centrdizzare energicamente. | vescovi mantengono i loro poteri
ordinari, perd il Papa prescrive d’ usarne in un senso determinato e, tramitei suoi le -
geti, invade I’ area metropolitana, interviene direttamente sui vescovi, S sostituisce
agli organi locdi, ingiunge avescovi residenzidi di governarein dtredioces, inper -
manenza, a nome del Papa. Senza queste inizigtive la sua decisa volonta d' influsso
sarebbe steta certamente illusoria

Il Liber Pontificalis, nellavitadi Pgpa Anteros (238-239), parla di un archivio.
Gerolamo paladi scrinium apostolicum. Nel VI sec. s eragiaformata unaclasse di
notarii con uno stile ormai definito e stabile. Pititardi il  cancellarius diventail mas-
simo funzionario di Curia. Aitempi di  S. Bernardo tutte |e pratiche passano per le sue
mani.

Anche I’ ufficio anministrativo era, intanto, cresciuto d'importanza Gia nel VI
sec. vi sono degli intendenti, manel sec. VIII emergeil tesoriere  (vestararius), preci-
saod, poi, nel X sec., nellafigura dell’ arcariuso sacellarius e, infine, nel sec. XI, del
camerarius.
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LaCameraapostolica e un vero ministero delle finanze che ha competenza, oltre
che sulle proprieta papdi, anche su tante atre proprieta dtrui, monastiche e laiche
(piccole e grandi, regni perfino) che godono dell’ ataprotezione del Pontefice: datut -
ti costoro laCamerariscuote un censo, il denaro di S. Pietro. Un dtroflussodi mone -
taderivavada benefici e dale nomine conferite ddla Santa Sede (Dataria). Nel Tre-
quattrocento I’ esattore apostolico setacciava ogni villaggio dell’ Europa Centrale per
lariscossione dei contributi dovuti dlaSantaSede  (collecta apostolica).

Infine ¢’ eral’amministrazione dello Stato. 1l giorno della sua elezione d Papato
Gregorio Magno scriveva “ Mi domando se esser Pgpain questo momento vogliadi - -
re essere un cgpo spirituae o un cgpo temporae’. Anche questaincombenza fu una
necessitaper sdvaguardare lacomunione eccleside, comeritenevaesplicitamente  In-
nocenzo |11. Fiscaizzazione, centraizzazione ed esercizio del primato ecclesidepro -
grediscono insieme.

Durante I’ eta moderna

Lacris religiosa, politica, economicae culturde dell’ Europa porto la Santa Sede
ad assumersi responsabilitanuove. Questo risultato appare inevitabile achi consideri
ameno tre forze le cui tendenze centrifughe non hanno bisogno di illustrazioni o
esemplificazioni:

a) il rinnovamento culturale del Rinascimento, che portd intutti i campi delladottrina
e delladisciplina a pericolos ed eccessivi adattamenti, dai quali sarebbe potuta
derivare unacris irreparabile del deposito tradizionae e dell’ unitaeccleside;

b) il rinnovamento morae e religioso, caraterizzato daun pluralismo ricchissimo di
inizigtive anche inedite, interessanti il dero, i religios eil laicato;

¢) laprogressiva dilatazione dello sforzo missionario nel continuato pericolo di frat -
ture che potevano derivare ddle accentuate differenze di costumi e di ambienti o
da condizionamenti politici.

La sdvaguardia della comunione ecclesiastica € evidente anche di fronte a certe
teorizzazioni centrifughe che, nell’ eta moderna. presero, tavolta, piede frai vescovi
cattolici:

a) il democraticismo naziondistico che serpeggiava durante il Concilio di Basilea
sotto lamascheratura d’ un conciliarismo giadi per se inaccettabile ddlacoscien -
zacattolica;

b) collegato col precedente fenomeno, |’ eccessivo conservatorismo particolaristico
tipico del gdlicanesimo, lacui logicaavrebbe portato ad un ripiegamento involu -
tivo;

c) collegato col precedente fenomeno, latentazione autonomisticadel giansenismo;

d) collegato col precedente fenomeno ( Saint-Cyran anticipa Richer e De Dominis,
Pithon e De Marca) il complesso antiromano del febronianesimo (e poi del giu -
seppinismo), secondo il quale la Chiesa sarebbe stata una confederazione di co -
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munita particolari con capi giurisdizionai autonomi dal Vescovo di Roma e, a

meaggior ragione, dai nunzi.

Il raccordo trala Santa Sede e le Chieselocali fu reso concreto proprio da lavoro
delle nunziaure le qudi, nell’ etamoderna, s maltiplicano dappertutto prendendo pit
precisafisionomia. Furono, per lo piy, i collettori della Camera Apostolicaatrasfor -
mars innunzi (sec. XV-XV1). LeoneX épassato dlastoriacomel’ organizzatoredel -
le nunziature, maesse s consolidarono sotto  Pio 1V e Gregorio X111. |1 nunzio (prela-
todi carrieracon stipendio stabile) era, genera mente, un vescovo e hon a caso: oltre
dlapoliticas occupava, anche delle Chiese; oltre che  oratores (ambasciatori) i nun -
Zi erano anche gpeculatores (delegati gpostolici). Proprio quest’ ultimafu lafunzione
pit invisae urtante che sollevo obiezioni e resistenze daparte di vescovi gelos delle
proprie autonomie.

Funzone primazal e ed episcopato

Nell’ etamoderna, la Santa Sede hareso i suoi rapporti con |’ episcopato assa pit
stretti che per il passato. Se nel Medioevo laSanta Sede s'intromise, spesso, nelleele -
zioni episcopdi di competenzadei Capitoli cattedrdi, dopo il Concilio di Trento gli
interventi pagpdi furono ancor pit frequenti, fino adivenir sistematici. Cos a candi -
dati eletti, S aggiunsero, pit numerosi, quelli nominati con interess palitici e
quelli selezionati atraverso vari sistemi. A tutti i vescovi S impose |’ osservanzadella
visita ad limina e tutti sentirono nelle loro sedi il controllo dei nunzi e dei delegati
apostolici. Sempre pit manifesto gppare pertanto il processo di centraizzazione per -
seguito dala Santa Sede, giustificato, come s € accennato, in nome della necessaria
salvaguardiadel principio dogmatico dellacostituzione monarchicadellaChiesa, car -
dine della.comunione ecclesiastica

Esso, pero, suscitavadue legittime perplessita, laprimadi ordineteologico, lase -
condad ordine, diremmo, politico-pratico.

Alludiamo, primadi tutto, a problema, rimasto alungo aperto in dottring, relativo
al’ origine della giurisdizione episcopde e, secondariamente, d pericolo, spessoin - -
combente, che lafunzione primazide s subordinasse essa stessa a cio che, invece,
avrebbe dovuto servire e il Primato e la Chiesa universde, vogliamo dire la citta di
Roma, interess particolaristici eregiondidtici (itaiani, per lopit, manon soloitdia -
ni), scopi tempordistici legeti dle vicende degli Steti dellaChiesa

Lavavolaveramente nevragicadi tutti questi rapporti S rivel0, sempre pitieviden -
temente, I’ assetto organizzativo del governo centrde, ossiadellaCuriaRomang, chend -
I etamoderna passo attraverso prafonde, anche se non contraddittorie, trasformazioni.

Durante |’ eta contemporanea

L' ufficiodel primato si rivel 0, cosi, pitistituziondizzato che per il passato eil suo
adempimento comporto - in non pochi settori d'intervento - lanecessitadi unavica -
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rietadi poteri che fosse stabile e non soltanto occasionde. Venivagradatamente supe -
rata, dmenoin certi settori di governo, laconcezione puramente ausiliaria, fiducide e
quas affettivadei collaboratori dell’ esercizio del primato. Senzaindulgere dlaesu -
mazione di questa evoluzione, basti qui accennare.

Abbiamo giaricordato lafunzionedel  Concistoro. Le commissioni specidi che s
cogtituirono e s stabilizzarono dl’interno di questo, originarono le Congregazioni
dellaCuriaRomana. SistoV (1585-1590) procedette ad una organica sistemazione di
tutti gli organi del governo centrde. Laconsistente schieradei funzionari di Curiaco -
stitui laprelaturaromanae su di essaacquisto un ruolo prevaenteil collegiocardina -
lizio, che mantenne con la Curialegami organici, de jure et de facto. Giovanni XXII
stabili che 20 fosseroi cardindi, ma Paolo IV |i raddoppio. PioV riservoil titolo car -
dindizio solo aquel prelati cheil Papaavrebbe onorato dellaporpora SistoV fissoil
plenumdel collegio d numero 70.

Seguendo il voto del Tridentino, I’ etadei cardindi fu portatad livello minimo di
quellarichiestaper I’ episcopato (30 anni) e anche laloro rgppresentativitainternazio
nde s ando dlargando, sebbene I'inserimento dei cardindi stranieri nelle Congrega
zioni Romane fosse solo nominde. Dopo SistoV ci furono sempre anche dei religio
s trai membri del Sacro Collegio.

Lo specidetitolo di rappresentativita della Santa Sede goduto dai cardindi, i pre
vaenti poteri consultivi, direttivi e decisiondi daloro esercitati in Curig, I’ assunzio
ne, daparte di dcuni di loro, di specidi poteri propri della Santa Sede durante lava
canza di questa, oltre, Sintende, lariserva, daloro monopolizzata, dell’ elezione del
Pontefice, fecero del collegio cardindizio, e specidmente dei cardindi di Curia, qua
s I’emblema persondizzato della centrdizzazione ecclesiastica. Si tratto, certo, in
ogni caso, del vertice aristocratico dellacentraizzazione.

Lacris del mondo moderno divenne acuta con le rivoluzioni, i totditarismi e la
laicizzazione dell’ eta contemporanea, ma I’ opera evangelizzarice della Chiesa ri
sulto potenziata. Un nuovo influsso si estese daRomaa mondo intero in difesadella
pace, del vero progresso e della vera civilta. | pontificeti di Pio XII edi Giovanni
XXI111 segnarono il vertice del riconoscimento universae dell’ autorita spiritude del
Vescovo di Roma. Questo che, sotto vari aspetti, potrebbe chiamarsi un trionfo del
compito di guida della Santa Sede, coincide col massimo concentramento dei poteri
dellaChiesa

Mentre il Pgpato stava per restar privo del presidio d’un autonomo potere tempo -
rale (e perfino del possesso dell’Urbe) i vescovi dell’ orbe consentirono, unanime -
mente, s pud dire, nell’attribuire d Papail piu ato ed esplicito riconoscimento del
primato. Successivamente la Santa Sede, mediante I'impiego dei nunzi e dei del egati
apostolici, apri una nuova fase di rapporti coi governi, s mise dlatestadi un vasto
movimento di riforma ecclesiastica, varo il Codice: tuttala vita della Chiesa risultd
cosi controllata da Roma. | vescovi residenzidi latini, scelti ormai liberamente dd
Papa, furono tutti obbligati arelazioni quinquennali sullo stato delle loro dioces, s -
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guendo un modulo d’ accuratissimainquisizione. | vescovi orientdi poterono usufrui -
re dellamediazione dei Patriarchi manon furono esenti darendiconti e dacontrolli. |
Riti senza Patriarca, poi, furono ancor di pit sotto o sguardo vigilante dellaCongre -
gazione Crientde.

Roma teorizzava sull’ origine della giurisdizione episcopa e facendola dipendere
integralmente da Romano Pontefice. Con questo non si devono misconoscerelepre -
rogative che il Codice riconobbe a vescovi “ ordinari et immediati pastores’ , muniti
“potestate legidativa, judiciaria, coactiva”’, governanti ognuno il proprio gregge
“nomine Christi” , “ veri doctores seu magistri” (cc. 334,1; 335,1; 1326). Tuttavianon
c'édubbio chel’autoritadel vescovi eramolto limitatadall’ obbligo di ricorrereaRo -
maanche per I’ esercizio normae dellaloro carica

La ristrutturazione della Curia Romana

Il centro nevralgico del raccordo frala Sede ApostolicaPrimazide etutteled -
tre sedi vescovili fu, ancoraunavolta, laCuria Conla debellatio di Romadel ‘70
cadevano tutte le residue attribuzioni temporalistiche degli uffici del Pontefice, la
Corte Pontificia perdeva d’ importanza, la Famiglia Pontificiasi riduceva, mentre,
dopo il Concilio Vaticano |, crescevano le esigenze del governo ecclesiastico, con
larichiestad unamaggiore chiarezzanelle attribuzioni delle competenze dei rispet -
tivi organi. Maturarono cosi i tempi dellariformacuride varatada  Pio X: dlaCu-
riavenne chiaramenteriservato il governo della Chiesauniversae, con competenze
nettamente distinte dalle cure spirituai e tempordi del Vaticano, ddle cure spiri -
tudi di Roma, dalle incombenze dei familiari del Pontefice. La successiva costitu -
zione di molte commissioni specidi e di molti comitati cardinaizi non ha aterato
affatto lo schemastrutturale dellariforma. Anche gli interventi pitincisivi degliad -
tri successivi pontefici si sono inseriti nel sistema costituzionae definito della  Sa-
pienti Consilio di Pio X.

Lafigurade cardindi harisentito di questa formulazione dell’ organizzazione: i -
dotto il Concistoro ad unafunzione puramente decorativa, accentuatas lafunzioneme -
ramente ecdeside ddl cardindato (il Codice harichiesto I’ ordinazione sacerdota e per
I'invedtituracardindiziae Giovanni XXI111 hafatto obbligo dell’ ordinazione episcopd e
a porporati), |’ esercizio dei poteri dei cardindi € andato chiaramente versoun coordi -
namento sempre piu stretto (senzadire che spesso e cogtituziona mente collegide).

Allavigiliadel Vaticano |l s avanzavano dubbi e s facevano nuoveipotes sul ca -
rattere istituzionae del primeto e, quindi, dei singoli dicasteri romani, distinti per le
specifiche competenze e uniti nella rappresentanza vicaria: concezione, questa, che
permetterebbe, in pratica, unacertadivisione dei poteri e aprirebbe nuove prospettive
di decentramento.

Anche molti sospetti sulla eventuae subordinazione della centraizzazione afini
particolarigtici e tempordistici erano ormai caduti o di molto attenuati. Sebbene  Leo-
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ne X111 avesse affermato, il 20 agosto 1879, che il potere tempora e aveva corrisposto
ad un evidente piano della Provvidenza per garantire sicurezza e liberta dla Sede
Apostalica, in redtalasoluzione poi datadlaQuestione Romanaoffri dlaSantaSe -
detutti i vantaggi dell’ indipendenzasenzale preoccupazioni connessedlasdvaguar -
diad unterritorio consistente.

L’igtituzione di due Vicariati in Roma, inoltre, avevasollevato in gran parteil ve -
scovo di Romada una cura pastora e che sarebbe diventata, in epoca contemporanes,
fin troppo pesante. Primadi gorire il Condilio, del resto, Giovanni XXIIl aveva ac-
centuato I’ autonomiadella cosiddetta“ dioces del Papd’.

| tempi erano cosi maturi perché la Chiesa, in uno sforzo di ricomprensione del
proprio ministero sacramentale, giungesse anche ad unapiu equilibrata e precisava
|utazione della funzione ecclesiologica del primato nella presente fase storicadell’u
manitae, quindi, anche ad unapiu giustaed efficace utilizzazione degli organi istitu
ziondi che, per loro natura, devono servire lacomunione nel rispetto dellacollegidita
e nellamisurad’ unaragionevole sussidiarieta

Forme e criteri di collaborazione gerarchica nella Chiesa contemporanea

L'ecclesiologia del Vaticano | offri a teologi un quadro sicuro per ulteriori ap
profondimenti: i frutti del loro lavoro furono raccolti nel Vaticano I1. Le precisazioni
ivi ottenute sulla sacramentalita dell’ episcopato s inserirono in unagenerde vauta
zione sacramentae della Chiesa, del suo ministero, dei suoi ministeri. Le puntudiz
zazioni concettudi verificates in Concilio sulla collegidita determinarono meglio il
senso cattolico della collaborazione. Lava orizzazione conciliare dellaChiesalocde
e particolare, infine, applico ed esdto cid che orma era gia acquisito sulla vita del
Corpo Mistico che elaChiesa

I Concilio Vaticano Il si concluse col pieno riconoscimento del giusto plurali -
smo ecclesiae, col richiamo ad una partecipazione generosa dla responsabilita
evangelizzatrice. Emersero chiaramente le linee programmati che di un moderato ed
accorto decentramento, fu espresso | auspicio di riforme istituzionai e mordi nel -
I’ espletamento di tutte le funzioni gerarchiche. Il costume della collaborazione ge -
rarchicasi ispira, ormai, sempre piu chiaramente, dlo stile del didogo. Il criterio
generale cui sono sottoposte vecchie e nuove formeistituzionai € quello dellasus -
sidiarieta, gia presente nel Codice, teorizzato da Pio X1 e da Pio XIlI, influente in
tutti gli atti concui Paolo VI haapplicatoil Concilio dalui diretto, conclusoeava -
lato.

Volendo sintetizzare gli aspetti sdienti di .questanuovafenomenologiadellacol -
laborazione gerarchicasi potrebbe raccogliere un discorso evidentemente moltocom -
pl sotto quedti titoli:

1) Il Papa appare, sempre piu chiaramente e sopra tutto, come il primate il cui
specifico ministero € di garantire la comunione universale. Se tutti i vescovi hanno
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unaresponsabilitauniversae, nonc' e acundubbio cheil Papacel’abbia  primo et per
se. Le sue cure per lacittadi Romanon sembrerebbero dettate ddlaillusionecheque -
sto complesso urbano della penisola itaica possa diventare il centro effettivo della
communio mondiae, bensi dallaprevidenzacon cui S intende preservare il ministero
primaziae dai gravi pericoli, che, come giadtre voltein passato, s profilerebbero nel
caso che la citta consumasse |’ apostasia, caso in cui s potrebbe perfino riproporre il
problemad’ unasede pit adattad servizio papde. Indtre parole, il Papa, oggi piu che
mai, gppare vescovo di Roma, non tanto nel senso diocesano-territoride, quanto nel
senso che aRoma- dove e latombadi Pietro - € stato storicamente possibileredizza -
re gli strumenti coni qudi egli garantiscela®  communio” . Per questo é giusto che il
titolo di Romaresti suo e che lasuaelezione avvenga, finche € possibile, nel rispetto
del quadro romano, nonostante che il suo ministero superi laChiesalocae di Roma,
riguardando direttamente tutte |e Chiese da compaginare nell’ unita

Non ¢ da sottovadutare il fatto che anche fuori della Chiesa il Papa appaia oggi
nettamente nella prospettivamondia e del suo ministero. Gli atti del magisteromora -
le del Pontefice, specidmente dopo la visita pontificiadl’ ONU, I'intensificata pre -
senza della Santa Sede negli organismi internaziondi, i rgpporti stabiliti ddla Santa
Sede con tutti gli Stati del mondo, sono atentamente considerati dall’ opinione pub -
blicamondia e comefatti che interessano lastoriadell’ umanitanel suoinsieme.

2) 1l supremo senato del Ponteficerestail Collegio Cardinalizio, matanto dlarga -
to, ormai, daincludere esponenti dellagerarchiadellamaggior parte delle nazioni del
mondo. Solo ai cardindi, fatti sdvi i limiti d’etafissati da Papa, spettal’ elezione del
Pontefice, oggi non meno di ieri espostaa condizionamenti profani.

3) Laconsultazione dell’ episcopato mondide € istituziondizzata nel Sinodo dei
Vescovi che s riunisce a scadenze ravvicinate su convocazione ordinaria, straordina
riae speciae, soggetto immediatamente ad Pontefice chelo presiede e ne determinail
lavoro.

4) L’ organizzazione della Curia Romana, strumento esecutivo del ministero pon -
tificae, € stata sottoposta arevisione, non solo per unamigliore definizione di com -
petenze (ed e stata sottolineatala suafunzione promozionde ed ausiliaria, oltrequel -
la, insurrogabile, di controllo), maancheinvistadi unamigliore utilizzazione del per -
sonae (scelto, ormal, dale Chiese e comunitapiu disparate). Nonostantelesuelacu -
ne, la Curia hasmesso ogni apparenzadi esclusivismo e dispotismo. D’ dtro canto, il
complesso antiromano persiste, masembraaver attenuato lasua aggressivita

5) Le proposte avanzate in Concilio per | attuazione di nuoveformedi  collabora-
zione episcopale a livello continentale sono sul punto di trovare laviadellaredizza -
zione. L’esempio del CELAM (Congregazione Episcopade Latino-Americang) sem -
braattua mente imitato, dietro laspintae !’ incoraggiamento di Roma, dai vescovi eu -
ropei e anche daquelli africani.

6) Unanoctevole ativita, evitandoil pericolo di nuove aligarchie e burocraziecen -
tralizzatrici, hanno mostrato di poter esplicare, sotto il controllo di Roma, [e  Confe-
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renze Episcopali. Forse il loro ruolo potra essere potenziato vantaggiosamente nel
rgpporti fraChiesae Stato (gli Stati S organizzano ormai in vaste costellazioni politi -
che ed economiche che s rivelano stabili) e nei compiti promoziondi del coordina -
mento trai vari settori della vita pastorae, sia pure nellaribadita esclusione di loro
competenze giurisdiziondi che s sovrappongono aquelle dei singoli vescovi: einte -
s0 che lastruttura monarchica della Chiesa debba esser savaguardata anche alivello
diocesano e non soltanto aquello universae.

7) Anche dopo il Concilio s sono manifestate, in varie parti del mondo, tensioni
molto forti fravescovi, mail pericolo d una concezione federadisticadel cettolices -
mo, quae laaffiorante, non sembraminaccioso: la moderazione di Roma sembraan-
cora efficace rimedio e le disobbedienze, anche serilevanti, non son giunte, finora, a
conseguenze tai dalacerareil corpo ecclesiae.

8) Le facolta ordinarie dei vescovi sono tornate assai larghe. Si assiste anche ad
un intensificars della partecipazione di singoli vescovi e di conferenze episcopdi,
chiese locdi e comunita, ale responsabilitamondidi della evangelizzazione. Finora
queste iniziative risultano inquadrate nei vecchi schemi generai di coordinamento. E
prevedibile chel’incremento di queste attivitaimponganuove formeistituziondizza -
te di cooperazione, come la distribuzione del clero incardinato e I’ amministrazione
dei beni economici delle comunitaecclesidi e delle Chiese particolari.

9) Il coordinamento dei presbiteri, dei religiosi e dei laici coi vescovi nonhaan -
cora trovato forme istituziondi che siano risultate pienamente soddisfacenti; il pro -
blema, pero, non é trascurato e alivello locde s registrano numeros esperimenti di
parteci pazione, spesso coraggios anche se raramente fortunati. Solo in certi campi s
sono ottenute forme istituzionai verticali tese a redizzare una piena collaborazione
tratutte le componenti dellaChiesa (Caritas, Comunicazioni Socidi, Sanitd).

10) Il dialogo ecumenico hainvestitoin pienoi problemi ecclesiastici. Le moddita
d'esercizio del primato pontificio sembrano ancorail punto focae di discussione nei
rapporti con gli ortodossi. Invece con le comunita che si raccordano dlariformalute
ranail problemaé pill radicae e riguardala struttura episcopa e, ossiagerarchica, del
ministero ecclesiagtico. L’ eventud e decisione anglicanadi anmettere le donne all’ or
dinazione sacerdotae potrebbe complicare un didogo che sembra bene avwviato. In
questaviadei rgpporti ecumenici dove laChiesaogg € chiamataacamminaredecisa -
mente, S esprimera e preciserasempre pitl il vaore di servizio del primato papde, la
cui funzione insodtituibile s riveleraproprio nel campo dove, in passato einpatean -
coranel presente, urti, polemiche, divisioni sembrano piti facili e insuperabili
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X - GEOPOLITICA DEL SINODO*

Il Sinodo dei Vescovi pud interessare i nostri lettori sotto molteplici punti di vista

Giorndisticamente, primadi tutto, in quanto I’ opinione pubblicavi € andizzatae
verificataad dtissmo livello.

Inoltre per i temi cheistituziona mente vi sono affrontti, in quanto latematicaes
senzide del cristianesimo € vitae per una societa che pur definendosi presuntuosa
mente post-cristiana, in redtasopravvive solo per il perdurare dell’influsso evangdli -
co nel suo pit profondo e costruttivo dinamismo.

Il Sinodo interesserebbe, comunque, per il suo intrinseco significato istituzionae,
lametodologiadel suo lavoro comunitario eI’ utilitasocide del suoi risultati. Inpar -
ticolare, unarivistapoliticache hal’ occhio atento dlastrutturae agli organi degli or
dinamenti costituziondistici avrebbe certo dei buoni motivi per interessars dlaidti
tuzione ecclesiasticadel Sinodo, la cui fisionomia consultivanon e a discapito della
suafunzionditae del suo effettivo peso.

Un motivo di particolare interesse proverrebbe anche dal tematrattato quest’ anno
dd|’ assembleasinodde: I’ evangelizzazione.

Non sono pochi, infatti, a domandarsi se la Chiesa odierna annunci ancora il
Vangelo o se dmeno lo annunci con forza ed efficacia davvero apostolica; se gli
odierni araldi del Vangelo siano giusti interpreti e trasmettitori d’'un messaggio che
trova oggi ostacoli gpparentemente invitti; se questo annuncio siaoggi davvero, in
misura preponderante, praticamente impedito; se la predicazione possa, senzasna -
turarsi, atteggiarsi a dialogo; se essa non debba attendere d essere preceduta ddla
pre-evangelizzazione; o, addirittura, se non debba cedere a presupposto che tutti
siano gia, Siapure anonimamente e senza saperlo, cristiani; selapredicazioneevan -
gelicadebba abbracciare tuttalaredta umanasenzaacun limite di regno e compe -
tenze profane; se essa debba ancor oggi, davanti d trionfo dellamoda psicoanditi -
ca, essere immutabilmente centrata sul mistero della Croce... non sono pochi apor -
si queste domande nella consapevolezza dellaloro enorme risonanza sul pianocul -
turale, civile e palitico.

Senza dire che della conversione e della liberazione essenzidi dla evangelizza
zione s danno oggi versioni che hanno un diretto ed immediato significato socide,
strutturale e anche politico, con fortissma attenuazione del loro tradizionae e, fin
qui, primario significato persondistico, spirituale e mistico morde.

Noi, pero, ¢i occupiamo del Sinodo da poco conclusosi sotto un atro prevadente
punto di vista che potremmo forse dire, se pud esser tollerata |’ adita espressione,

" geopolitico” .

Da*“ Concretezza” , Anno XX n. 23 - 1 dic. 1974, pp. 12-19; Anno X X1, n. 5- 1 marzo 1975, pp. 23-
27
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Ci spieghiamo subito. L’ andamento dei lavori sinoddi e, di piy, i singoli interven
ti dei Padri, ci hanno suggerito una pistad'indagine che ¢i € parsamolto interessante;
verificare, ciog, gli orientamenti dell’assemblea tenendo presente la distribuzione
geografica degli intervenuti, alo scopo di vautare eventuai differenziazioni in rap
porto ale rispettive situazioni storico-politiche.

Questa verifica non presuppone (né autorizza) giudizi teologic sullanaturadella
Chiesané giudizi filosofici sullaintimasolidarietadi origini e di destino della specie
umang; richiede, invece, un metodo empirico d'indagine e il rilievo delle frequenze
eventua mente riscontrabili.

Le considerazioni che successivamente potranno essere avanzate sui fenomeni
mess in evidenza appartengono anch’esse ad una sfera, diciamo, sperimentde: s
trettera di semplici accostamenti la cui ragionevolezza deve giustificars intrinseca
mente.

Riteniamo che per I’ osservatore palitico questo genere di riflessioni siail pit adat
toeil pit“suggestivo’. Di questo, pero, giudicherail lettore.

Il nostro primo passo, dunque, € stato di raggruppare gli interventi sinodai per
areacontinentde e, dopo averli ordindi, di fare unaschedaturadi tutti i temi trattati.

Abbiamo visto, cosi, ben presto, apparire un ventaglio di posizioni che possiamo
Ccosi riassumere.

Africa

L’ episcopeato africano s € distinto per un atteggiamento culturae molto indipen
dente nei confronti dellamatrice cosiddetta occidentae.

Quest’ atteggiamento s € manifestato anche polemicamente sia nei riguardi di
metodi giudiceti paterndistici (e talvoltarepressivi) sianei riguardi di forme cultu
rai - anche ecclesiastiche - gpparse come impedimenti (se non addiritturacome “la
birinti”).

Del medesimo spirito polemico erano certamente intrise varie dlusioni dl’indole
speculativadi vescovi “occidentdi”, com’e dato cogliere in questo passo, in cui una
umiltamolto sospettagppare impastatad’ un’ironiatuttapretina “1 vescovi missiona
ri s sentono come nani dinanzi a problemi teologici efilosofici in cui gppaono come

giganti i vescovi di Europae di Americd’ (cosi mons. Kaicombe, anome dell’ asso -

ciazione delle conferenze episcopdi dell’ AfricaOrientale: Uganda, Kenya, Tanzania,
Maawi e Zambig; cfr. L' Oss. Rom. del 4-X-74).

| vescovi africani hanno sottolineato che la conversione, dovendo essere non solo
individua e maanche culturde, comportaun pieno inserimento nellavitae nellasto
riadel popolo, penail ritorno di questo dle tradizioni e dle pratiche ancestrdi. Han

no pertanto proclamato cheil loro “obbiettivo prioritario” di evangelizzatori era  I'in-

digenizzazione del cristianesimo. A questo scopo non s sono limitati a chiedere una
facoltateologicain quel di Abidjan, né s sono contentati di adattamenti giustificati
dale peculiarita degli africani, ma hanno manifestato apertamente il proposito di



02 - TEOLOGIA 139

“ niente sacrificare delle esigenze e degli elementi essenzidi dellaculturae delle tra
dizioni africane”.

“IndigenizzarelaChiesd’, hanno spiegeto, “significariformulareil messaggiose -
condo lacomprensione, il genio, le categorie, lacultura, il temperamento del luogo”
in cui il messaggio viene annunci ato.

Questaimpresanon avrebbe contro di sé difficoltainsormontabili in quanto” erro
neamente le religioni tradiziondi africane sono state definite pagane”. Infaiti “ Dio ha
parlato agli antenati dei popoli africani” elarivelazione di cui gli africani sonodepo -
sitari € paragonabile aquelladi cui erano depositari gli ebrei. Su quest’ ultimo punto
conviene citare ad litterammons. Tshibangu, vescovo ausiliaredi Kinshasa: “ Gli &fi
cani sarebbero per leloro religioni tradiziondi in una Situazione anaoga a quella dei
giudei nei riguardi dellarivelazione crigtiand’ (cfr. L' Oss. Rom. del 5-X-74).

Il discorso non s e fermato qui. Un cardinae del continente ha chiesto, niente di
meno, di “fareuninventariodei valori  soprannaturali che si trovano nelle culturere -
ligiose dei popoli” col fine di disporre laChiesaCettolicaa“ricevere i doni spiritudi
dai non cristiani”.

Lacondusione ultima, e inevitabile, di questo atteggiamento non s e fataaten -
dere: “I' evangelizzazione deve rispettare |’ orientamento che in buonafede gli uomini
intendono dare dlapropriaesistenza’.

I1 nuovo apostolato viene chiamato “ gpostolato dei rapporti umani”.

| nostri lettori non devono tuttavia credere che questo atteggiamento -certamente
prevaente -siastato unanime trai vescovi africani.

Contro I'antioccidentalismo di vari presuli s € sentito questo redistico monito:
“Sono gli stessi governi dei nostri paesi africani apresentare nelle scuole programmi
culturdi di carattere occidentde’. C' e stato, poi, chi hasottolineato il caratterelibera -
torio della rottura che spesso, nei confronti dell’ambiente, richiede la conversione.
Altri hamesso in guardiai propri colleghi nei confronti d'una ricerca di soluzioni
troppo naturdistiche a problemi dell’ evangelizzazione. “ Solo attraversoil Vangelo” ,
haricordato a padri sinodali un vescovo &fricano, “il mondo giunge a conferire un
vero significato dla vita'. “ E I'uomo, la cultura, la mentaita che vanno adatati a
Vangelo e non viceversd’ haammonito un dtro, non senza sottolineare il dovere di
evitare il pericolo del sincretismo. Ci piace pai rilevare che un cardinde efricano s
cosi espresso: “ Non si pud accettareil principio che lamissione dellaChiesaconsiste
nel rendere i musulmani buoni musulmani, i pagani buoni pagani, ecc. ecc.”.

Cosi pure se, nel complesso, i vescovi neri s sono mostrati pitl presi da loropro -
blemi continentai che daquelli dell’intera catolicita e solleciti di comunione finan -
ziariapiu che spirituale con |’ occidente, s deve anche annotarelanobilevocedel  car-
dinde Otunga che haespresso commossasolidarietaconla“Chiesadel Silenzio”, ge -
mente sotto |a persecuzione comunista.

Matorniamo d problema principa e dell’ indigenizzazione dellaChiesa. Esso hon
s esaurisce nel citato auspicio di completare I’ fricanizzazione dellaliturgia cattoli - -
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ca, mava anche applicato dla presenza dei missionari bianchi in Africa. Non sono
mancate espressioni critiche e perfino irriguardose nei loro confronti, mail soprano -
minato cardinde Otunga ne ha pienamente rivendicato i meriti. In genere i vescovi
hanno ribadito che ne hanno ancora bisogno, ma esigono laloro subordinazione, con
tendenzaaimpiegarli in unlavoro di preevangelizzazione.

L’indirizzo ad indigenizzare ha portato con se latendenza ad gpprezzare positiva -
mente |aformazione dell e cosiddette comunitadi base adattate a divers ambienti ea
dare grande autonomia ale comunita dei villaggi e dei quartieri. | pericoli ingiti in
guestatendenzasono stati, perd, messi inrilievo ddlafocaizzazione del vero concet -
todi Chiesalocae proclamato dal’ugandese  mons. Nsubuga: “Per Chiesalocae de -
ve intendersi ogni comunitadi fede radunataintorno a suo vescovo e d suo clero, in
comunione con tutte le dtre comunita di fedeli strette atorno d proprio vescovo e
formanti laChiesaUniversde, in quasias parte del mondo, sotto laguidadel Vesco
vodi Romd'.

L’indigenizzazione richiede ampiafacoltadi “creativitaed iniziaiva’ per le con
ferenze episcopdi e per i dirigenti delle chieselocdi: il diritto canonico ostacolereb -
be, a sentir qua che vescovo, lavitacristiana degli africani, specid mente per quanto
riguardail matrimonio (essendo lamonogamia poco conforme dla culturaafricana).

Si éinvocatal’ ordinazione sacerdotae di capi-comunitd, anche se sposati; s eauspi -
cato un nuovo tipo di formazione seminaristica armonizzata con lavitalocae e hon
fondata su tradizioni teologiche “troppo legate dlafilosofiaspeculaiva’; s € perfino
avanzatal’ideadell’ ordinazione sacerdota e delle donne (ma, aquanto ¢i & dato cono
scere, senzacollegarlacon tradizioni indigene).

Sul tema della promozione umanai vescovi del continente nero s sono espressi
con molto equilibrio, consapevoli del primato dell’ escatologia e della necessitadella
“coscientizzazione” dei popoli.

Lastampaha parlato generdmente con molto favore dell’ episcopato e dellachie -
sadfricana Il cardindeDuvd |, invece, erastato severo: “ A ragionei contemporanei ci
accusano di non esser fedeli d Vangelo”. Secondo  mons. Hurley “i pastori restano
muti”. Altri padri africani hanno messo in rilievo lamarxistizzezione e laprotestan -
tizzazione dei giovani catolici che s distaccano ddla Chiesa, lalaicizzazione e lo
sradicamento di intere popolazioni, il turbamento della fede negli anziani, laconfu -
sione disciplinare, I’ ambiguita ecumenica... matant’ & secondo certi commentatori il
baricentro del cattolicesimo sarebbe diventato I' Africa Sono tesi che ¢ interessano
poco, queste. 11 nostro obbiettivo, invece, € piuttosto di verificare qual che connessio -
ne trale posizioni emerse nel Sinodo e le situazioni socio politiche delle aree dei pa -
dri sinoddi.

Per I" Africaquesto raccordo e facile perché e suggerito dagli stessi vescovi inter -
venuti nel didogo sinodde.

Alcuni, infetti, hanno apertamente attribuito il profondo cambiamento di menta -
litariscontrato pit sopra... @ movimenti indipendentistici; dtri hannoammessodivo -



02 - TEOLOGIA 141

ler orapromuoverei vaori culturdi africani nel quadro dellaindipendenzatotae da
colonidismo; dtri hanno sollecitato |’ azione pastorade della Chiesanel senso che ab
biamo oradescritto per “difendere’identitanazionde’; dtri, infine, hanno lamentato
che certi colleghi, parlando di culturalocde, indul gevano ad esagerato naziondismo.

Anche sul tema della cosiddetta promozione umana c' € chi ha fatto la seguente
ammissione: “Lapromozione umanain dcuni Steti € lacondizione per I'entratae la
permanenzadei missionari”. E non € mancato chi hadeprecato il danno derivante da
temporaismo e dalla politicizzazione dell’ apostol ato.

Non occorre davvero, a questo punto, integrare questi riferimenti con notizie che
sono di pubblico dominio. Del resto la connessione tralatematica che abbiamoillu
streto e la congiuntura socio-politica dell’ Africa era stata gia chiarita durante la 44a
settimanami ssionol ogicatenutaa Namur nei giorni immediatamente precedenti il Si
nodo dei Vescovi.

Asia

L’ episcopato del continente asiatico s € distinto per interventi in cui brillava un
Vivo sentimento cattolico e missionario e una viva esigenza di spiritudita. Grande
equilibrio questi vescovi hanno dimostrato nel loro proposito di incoraggiareil dido
gointerreligioso e lapromozione del progresso temporae. Unrilievo particolare han
no assunto gli interventi dei rappresentanti dei riti orientdi, i quali hanno sottolineato
il primato della vitainteriore e della preghiera, I'importanza dell’ asces personde e
del senso escatologico dell’ esistenza: gli orientai hanno beneimparato lalezione del
lastoria e riconoscono nelle nuove difficoltai tratti di antichi demoni.

Il problema specifico di maggior rilievo € apparso, anche in questi interventi, la
vautezione dadare dle culture e dle religioni non cristiane.

Nel presupposto che esse contengano una parte di verita e partecipino dellaluce
dello Spirito Santo s € insistito sullanecessitadel didogo evangelizzatore.

Un presule halamentato: “Scars sono stati gli sforzi per utilizzare i tesori spiri
tudi dell’Indid’. Un dtro ha aggiunto energicamente: “ Le ideologie e le religioni ci
nesi ci aprono laviaadlafede. In esse s puo discernere in quache modo la presenza
dello Spirito Santo e si incontrano elementi prezios come lafede in un Dio unico, i
precetti morai simili d decal ogo biblico, I’ aspirazione ad unavitainteriore che tende
al’unione con I’Essere Supremo. Tutta la tradizione cinese € in quache modo una
preparazione d Vangelo”.

Date queste premesse lateologiacattolica- s € detto - dev’ essereriformulatadd
le Chiese nell’intelligibile idiomanativo e con termini filosofici indigeni. Laconver
sione - S € aggiunto - non comportasempre e necessari amente larotturacon le forme
del culto cui il convertito e abituato.

Di qui, ovviamente, larichiestadi rinforzare I’ autorita delle conferenze episcopa
li edi ampliarei poteri decisionai dei vescovi, specidmentein vistad' un pit elastico
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adattamento liturgico. Un cardinae indonesiano € giunto a mettere esplicitamente in
dubbio” se il centro di Roma sia cgpace di rettamente capire, vautare e, ancor piu,
prendere I’ ultima decisione nei problemi concreti, specidmente liturgici, delle dtre
Chiese di diversaculturd’. Sono emerse anche idee discutibili (sull’inserimento, nel -
laLiturgiadellaParola, di brani tretti dai libri sacri non cristiani esullarinunciaadin -
Sistere nel presentare il battesimo come necessario), tuttavia, in prevalenza, i vescovi
asatic s son modtrati prudenti e consci del pericolo di frantumare la cattolicita
(esemplare a questo proposito laposizione di mons. Klein, della Nuova Cdedonia).
Cosi s e fato notare che in un contesto maggioritario musulmano il diadlogo e prati -
camente inattuabile; che I’ ottimismo did ogico non dev’ essere generico; che, insom -
ma, 0ccorre sempre sceverare.

Diceil cardinde gigpponese Taguchi : “ Trai vaori delle religioni e delle culture
non cristiane s puo trovare, ad esempio, nel shintoismo, un vivo senso religioso, la
riverenza per ladivinita, la necessita d’ una continua purificazione per conservare la
concordia con I'intero universo; nel buddismo s trova la coscienza della fugecita e
dell’insufficienza dellavita presente, il desiderio di giungere ad uno stadio superiore
di illuminazione e di liberazione; nel confucianesimo s haun vivo ed attivo senso di
pieta tragenitori efigli, lariverenzaper letradizioni degli antenati, ecc.”.

C'e stato, del resto, anche chi ha esortato i colleghi anon farsi illusioni sul pro -
spettato adattamento (I'islamismo - s € osservao - s e diffuso senza adatars). Ma,
sopratutto, i padri hanno mostrato una viva preoccupazione per il tentaivo in atto,
nellastessa Chiesa, di “corrompereil Vangelo”, per il diffondersi dell’ agnosticismo e
dellaconfusione, per le distorte interpretazioni del Concilio che causano, in sacerdoti
e Vvescovi, S e ripetuto, errate opinioni e tendenze apostatiche che rinnegano il” Cre -
do”. Energici richiami sono venuti da vescovi asidici contro il pericolo del sincreti -
smo: “ E venuto il tempo -si € osato dire -di discernere il grano ddlazizzania' .E ad
un certo rumoroso e prepotente “sinistrismo” ecclesiastico o clericae s € opposto la
meggioranzasilenziosadei fedeli genuini.

Sullamissione della Chiesai vescovi d’ Asianon hanno incertezze: essanon con
siste solamente nellatestimonianza del lavitacristiana, maanche nellaproclamazione
del Vangelo ad ogni creatura, compito per il quae € ancoravaidaed utile lapredica
zione diretta

Espressa profonda gratitudine per |’ abnegazione dei missionari, i vescovi asietici
hanno riconosciuto di avere ancora bisogno dell’ aiuto della vecchia cristianitain un
frangente in cui lastasi della predicazione € aggravata da numerose defezioni sacer -
dotdi e dadifetti dei ministri che “rendono inefficaci i mezzi piuidonei”.

Impietosaé statalaloro andis dell’ attude situazione: il materidismo el’ ateismo
dilagano, s diffonde dovunque una materidistica mentalita consumistica, la cultura
modernae |’ eversione morde che ne consegue favoriscono I'irreligione, lasecolariz
zazione avanzapiu cheil risveglio dellafede, un crescente numero di persone (e sono
giapit numeras dei cristiani) hanno lafede mavivono fuori dellaChiesa, lamaggior
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parte dellagioventu e disorientata, latestimonianza sacerdotae, in genere, non riesce
ascuotere le coscienze.

Non creda, per, il lettore che questa situazione abbiafiaccato laChiesad Asia |
vescovi, infatti, hanno dimostrato un’ dtaresponsabilitapastorderivoltad mondoin
tero, un’ adeguata vl utazione della missione eccleside, un’esigenzarigorosa di co
munione ecclesiastica, sopratutto lavolontadecisadi atuareil risveglio missionario,
suffragata daun nuovo ed effettivo dancio, dacoraggiose iniziative, dagenerosissmi
progetti comunitari e persondi.

Ci hanno colpitoil richiamo rivolto dai vescovi asiatici a colleghi del Sinodo sul
lanecessitachelaChiesaodiernasia“ sopratutto contemplativa’ eil reaismo con cui
hanno posto il problemadei sacerdoti che non rispondono piti ale esigenze dellaloro
missione e quello dei superiori ecclesiastici che non corrispondono a gravi doveri
cheimponel’ esercizio dell’ autorita, laserenitacon cui hanno lamentato le carenze a
tudi dellaformazione seminaristicache sembraaver dimenticato d'inculcarelo spiri
to di sacrificio; I' urgenzadaloro sottolinestadel rinnovamento spiritude dei predica
tori, laloro deprecazione di certo temporaismo clericae.

Non s pens che abbiano sottovautato I'importanza dell’ azione sociale; ma
sono troppo consapevoli dei possibili risvolti negeativi - anchein rgpporto asitua
zioni particolari - dell’ apostol ato sociale.

Cosl pure s farebbe male aipotizzare chei vescovi asiaici siano ancorati apos
zioni religiose poco moderne. Al contrario hanno mostrato di gpprezzare positi
vamente tanti fermenti, solo vorrebbero vedere, anche nei giovani -di cui ben cono
scono lanegligenzareligiosa-pit lapraticadelle responsabilita che discorsi generidi.

E oradomandiamoci: questo quadro hadelle connessioni con la situazione socio
politicadel continente asiatico?

Nel continente possiamo distinguere, dl’ingrosso, tre aree: quella musulmana,
quellainduistae buddista, quellacomunista: in tutte e tre le aree laChiesa e piuttosto
compressa. |1 rapporto con le ideologie e le religioni &, per lo piu, un rgpporto anche
palitico, dove non siadel tutto poaliticizzato. Le spine sono assai piti delleroseeleil
lusioni non vi prosperano.

Questo, anostro avviso, spiegamolto degli ateggiamenti danoi messi inrilievo.

Un vescovo ammoniscei colleghi del Sinodo: “ Attenzione! || mistero d'iniquitae
operante nel mondo!”. Di dov’' €? Ahimé, egli sabene quel chedice.

Parla un vescovo del Laos: “In questi ultimi 15 anni nel Laos 18 sacerdoti hanno
dato il loro sangue per il Vangelo e per far nascere laChiesalocae; cosi pure nellaRe
pubblicaKmer, in cinque anni 5 dtri sacerdoti hanno versato il loro sangue per Cristo,
assemeanumeros catechisti. Gli dtri proseguono intrepidi”. L' assembleariflette.

Parla I’ arcivescovo di Hanoi: “La domenica e i giorni festivi i fedeli vanno in
massa dove € celebratala Santa M essa, muovendosi perfino a mezzanotte per ariva
re tempestivamente. La giornata dell’ adorazione del Santissimo Sacramento gppare
come I’ avvenimento annuae di massimaimportanzache offre I’ opportunitadi unin
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contro anche coi non cristiani, invitati apranzo per lacircostanza. I n questi incontri s
parladi religione. 11 mese di maggio € veramente il mese dei fiori. Ladevozionema -
riana profondamente sentita aiuta molto i cristiani e tante volte riesce a convertire i
non cristiani che assistono a quelle manifestazioni dell’ offerta dei fiori aMaria La
Notte di Natale raccoglie cristiani e non cristiani...”. L' assemblea comprende.

Undtro vescovo, proveniente daunaregione dove vi sono notevoli restrizioni po -
litiche, ammonisce: svincolata dale potenze terrene la Chiesa dimostri di obbedire
solo aCristo.

Un dtro vescovo, invece, che guidaun piccolissimo gregge “in summo discrimi -+~ -
ne” s mette a magnificare in assemblea un sussidio governativo.

Altri condizionamenti politici bal zano evidenti: un vescovo lamentail divietogo -
verndivo dl’ingresso dei missionari, un dtro dice cheil governo vietaassol utamente
ladiffusione del vangelo trai musulmani, un dtro ammette: “I convertiti incontrano
non pochi ostacoli nelle stesseleggi dei Paesi dove vivono™. Uno dice: “In Thalandia
soloi non thailandesi s convertono”. Un dtro é piu drestico e significativo: “L'indi -
genizzazione € urgente dlaluce delle istanze naziondistiche’. E, purtroppo, aggiun -
ge: “Solo cosi laChiesa puo sperare di avere ancoraun posto”. Quando poi unvesco -
vo indonesiano sottolineal’importanza decisivadel mutamenti sociopolitici e laloro
incidenza sullavitareligiosa, dloras capisce anche il sottofondo dei dubbi espressi
da suo cardina e (che abbiamo sopracitato). Parlaun vescovo che operain ambiente
musulmano: “Bisognaspingerei crigtiani adl’ azione socide e politica’.

Parla uno che operain ambiente buddista “L’ gpostolao sociae non troverebbe
buona accoglienza’.

Un dtro afferma “Bisognalevare lavoce contro |’ oppressioneel’ingiugtizid'. Di
dove viene? Ddla Corea

America Centrale e Meridionale

| problemi universai dell’ evangelizzazione sono ben presenti ai vescovi latino-
americani che hanno un dto gpprezzamento del compito eroico dei missionari. Ess
sentono vivamente i problemi della cosiddetta indigenizzazione e sanno applicarli
con sapienzapastordea vaori tradiziondi dellareligiositapopolare delle loro genti.
Consci cheil Verbo haseminato apiene mani nel solchi dellastoriaumana, sono perd
assa guardinghi nei confronti dei facili e confusionari teorizzatori dei “segni dei tem -
pi” che finiscono per perdere di vistarivelazione e trascendenza. Preoccupati di tra -
smettere integramente il messaggio rivelao, giudicano assai deficitaria la teologia
odierna che contribuisce a creare un dimadi divergenze e di oscuritadottrindi pro -
prio mentre si rinforzano deviazioni pseudoreligiose (comeil pentecostdismoelapa -
rapsicologia) e s fapil aspral’ aggressivita proselitisticadei movimenti religiosi non
cattolici. Avvertono acutamente lanecessitache i principdi agenti dell’ evangelizza -
zione (i vescovi) ei loro pit diretti collaboratori (i sacerdoti) siano meno burocratiz -
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zati, piu dediti a loro ministero essenzide. Uno di loro ha proclamato: “ Nullaé pit
urgente di vescovi pastori, autorevoli per laloro mordita, e non per il loro ateggia
mento distaccato e principesco”.

Altri hanno sottolineato energicamente |’ esigenzad’ unamaggiore solidarietatrai
membri del collegio episcopae. | vescovi latino-americani sperimentano con succes
SO huovi ministeri, desiderano anch’ il riconoscimento d’ unamaggiore autonomia
di decisioni in campo liturgico, sono angosciati dellaseduzione che il marxismo mili
tante esercita sui giovani, vogliono gpprestare difese pill efficaci in protezione dell’i
stituto familiare... ecc. ecc. mail loro massimo problemaé quello espresso daunapa
rolache fu gialabandieradel loro documento di Medellin: laliberazione.

A Medellini vescovi, com'’ e risgputo, dissero chel’ingiustiziasocide eraun pec
cato e che percio bisognava predicare laliberazione anche nei suoi confronti. Identi
coeédatoil loroleitmotiv anche in questo Sinodo: liberazione come superamento del
mae ¢’ rifiuto dellaviolenzada qua unque parte provengd’.

Laliberazione ha, per loro, aspetti positivi e negativi; un carattere soprannaturae
e anche tempora e; unadimensione personde e anche socide. |1 senso preciso di que

sta parola - € stato ribadito - deve essere quello inequivocabile sanzionato da  Paolo

V1. Un cardinde brasiliano, I’ arcivescovo di San Sdvador de Bahia, dice: “ Non basta
unavisione teologicatutta presa dall’ escatol ogia, manon € consigliabile lacosiddet
taincarnazione socide che fadi ogni cristiano il milite di quache lottaarmata’.

Un vescovo venezuelano precisa: “Bisogna occupars della liberazione del Terzo
M ondo, mabisognaanche liberare laChiesaprigionieraanche dtrove. Nel Medio Evo
s € lottato molto per la liberta della Chiesa Anche oggi dobbiamo preoccuparci di
questa liberta della Chiesa, oppressadale dittature di sStampo marxista e impeditane
suoi diritti elementari. Si deve anche liberare la Chiesanel nostro mondo cosi detto i
bero. lvi la Chiesa e unagrande prigioniera. La monopolizzazione dell’ opinione pub
blicalegalaChiesaelarende prigionieradel compl di colpadi nonrispondere d
le ansie del mondo moderno. La Chiesaé prigionieradel gruppi di pressione di destra
edi sinistrae soprattutto del seguaci di unacertateologiache s daarie pseudoscienti
fiche, solo perché trovaechi in acuni ambienti dellacomunicazione socide”.

Il tema della liberazione, certamente dominante, non ha assorbito, perd, ogni
preoccupazione. Un autorevole cardinae brasiliano ha affermato: “ Non s puo dire
chelaChiesanell’ AmericaL atinasubiscatotamente I’ influsso dellateologiadellali
berazione, né che questa teologia sia primariamente ed esclusivamente rivolta dla
questione economicae sociae”. |1 pericolo d' un superficide temporadismo, e stato ri
badito, esiste, mai vescovi lo rifiutano come rifiutano lastrumentaizzazione clerica
le dellaParoladi Dio per sostenere scelte gprioristiche, il neopelagianesimo socidista
che vuol superare I'ingiustizia senza il Vangelo, e soprattutto e varie aberrazioni di
certe teologie marxisteggianti dellaliberazione.

| condizionamenti socio-politici di queste preoccupazioni parrebbero evidenti. Non
vede forse il lettore chein un'ltadia paragonata, ormai, sempre piu spesso, dle repub
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bliche latino-americane (per I"inflazione, I’ estrema politicizzazione, il golpismo ecc.) i
preti comunisti s moltiplicano e predicano sempre piu sfacciaamente il marxismo?
Non vede che anche danoi I’ estremismo d’ un segnorichiamaed esdtal’ estremismo di
segno opposto? Pud dunque ben capire qudi ripercussioni abbiano sullaChiesalecon -
dizioni socio-politiche dell’ AmericaCentro Meridionde, e precisamente sullasensibi -
litaecdeside nel riguardi della giustizia economicae socide e sul disagio degli edu -
catori crigtiani nell’ educare dei giovani che hanno perso ogni pazienza

Il vescovo ausiliare di San Salvador depreca nel Sinodo I’ azione reazionaria di
gruppi cattolici di “estremadestra’. |1 rgppresentante dell’ episcopato messicano de -
precalateorizzazione del rivoluzionarismo violento. | vescovo ausiliare di Limaaf -
ferma “ Lanazione peruviana e orasottopostadl’ingiustiziae dl’ oppressione... que -
sto porta hecessariamente i cristiani d compromesso, vero ed efficace, con gli op -
pressi ei perseguitati”. L’ arcivescovo di Santo Domingo ammette i condizionamenti
sociopolitici e dichiara “Stimolare I'impegno per una effettivaliberazione temporde
€ rendere piul credibile la Chiesd' ..., L'intervento del rgppresentante dell’ episcopato
cileno @ unalitaniadei nefasti del contraccolpo della politicanellaChiesa

Nonfapercio meravigliasentireil Segretario generale del CELAM sostenerecon -
temporaneamente queste due affermazioni: a) “nel marxismo si puo trovare unacerta
tensione verso lagiugtizia che € propriadel cristianesmo”;  b) “I’'amore per lagiusti -
zia € nel marxismo molto diverso che nel cristianesmo”. Come non fa meraviglia
I affermazione d' un cardind e brasiliano sul “ ruolo critico dellauniversitd’ verso... la
societadei consumi (e basta); la sua scoperta su cio “ che convince maggiormente la
gioventu: lalotta per la giustizia, la solidarieta e la pace”; la sua affermazione che
“Cristo d liberadd peccato anche collettivo come lafame, latortura, I'erotismo, dli
stipendi insufficienti”. Non fanno meraviglia perché sono espressione dellapoliticiz -
zazione dericde. Diceil medesimo cardinae: “Lafede nell’ Assoluto divieneil prin -
cipio per interpretare lareatadel mondo; la speranzadiventalacriticadelle utopiee
I’esigenzadellalottacontro le potenze dellamorte, ative nellastoria; mediantelaca -
rita I’amore diventa creatore di bene con redizzazioni socidi”: la politicizzazione
delle virtu teologdi € evidente.

I struttivo € cio che insegna questo prelato sulla conversione, il cui contenuto sa -
rebbe semplicemente il bene comune: “ E necessario insistere sul carattere collettivo
dellaconversione, siaper cambiare I'immagine della Chiesa, Siaper creare nuovi mo
delli di vita socide, richiesti dalle esigenze politiche della carita e della solidarieta
umand’.

Non meno istruttivo, naturamente, € stato il discorsodi  Camara. Egli hadetto: la
presenzadi Cristo € datadagli schiavi moderni e aloro ¢i dobbiamo rivolgere; i ricchi
lasciamoali stare, tanto non li convertiamo. E haconcluso, fedeled profetismobenin -
dividuato da OrianaFdlac : “Passiamo a pagani, passiamo a barbari!”.
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Australia e America Settentrionale

Le Chiese di queste regioni avvertono drammeticamente |o scossone del dissenso
che produce, atutti i livelli, unagrande confusione: ridefinire con precisione le com
petenze del Magistero, reagire energicamente contro i maizios responsabili del suo
oscuramento, riparareil profondo turbamento conseguito dleinnovazioni post-conci -
liari, impiegare con sforzo rigoroso e cosciente per I’ evangelizzazione direttai mezzi
di comunicazione socide... ecco dcuni trai principdi rimedi che i pastori additano.

L’ evangelizzazione, inoltre, habisogno che ogni membro dellaChiesaassumalepro -
prie responsabilita, mentre, purtroppo, lamaggioranzadei laici ne resta assente.

Consapevoli dellanecessitadi superareil fasoirenismo, i vescovi vorrebberoan -
cheriparare d|’ attud e collasso dello slancio ecumenico. Diceil vescovo di Cincinna -
ti: “L’ ecumenismo & atud mente minacciato. |1 primo fervore € dquanto diminuito  a)
perché acuni sono delusi nelle loro speranze dinanzi ai risultat che paiono loro di
poco rilievo; b) perché non pochi cattolici e protestanti temono che laloro fede possa
essere traditaa causadel movimento ecumenico;  ¢) perché |’ unione delle Chiese non
interessamoltagente, soprattutto i giovani”. Vari vescovi sono intervenuti per sottoli -
neare il legame traevangelizzazione e liberazione, mas e confessato che, in pratica,
non s sacome muovers.

Se ci € permesso, € stato un po’ umoristico sentir predicare da uno di questi ve -
scovi che laChiesadeve dare I’ esempio dell’ austerita anticonsumistica.

Nonostante che |’ episcopato abbiaregistrato trai fedeli unadiminuzione dei par -
tecipanti d culto in questi ultimi anni, s richiede una ulteriore flessibilita di adatta -
mento liturgico, pur nell’amoniatra potere centrae e responsabilitalocdi (“ma sé
avuto tanto bisogno della guidadel Papal”, ha esclamato un vescovo canadese). Sui
rapporti traliturgia e culturalocae, pero, la chiarificazione di questi vescovi non s
potrebbe definire brillante: “ Dd leto culturde, laliturgiaesprime |’ esperienzadi fede
di un popolo. Questo popolo il popolo cattolico e quindi lafede € unaed e universa -
le. Ma come esperienza di quel determinato popolo pud avere le sue particolarita e
percio vanno chiestericerchein queste direzioni: liturgiae diversitaetniche, liturgiae
il secolo, liturgia e musica, liturgia e ambivalenza’ (cosi il rappresentante dell’epi -
scopato statunitense). Si sono levate voci dlarmate per sostenere lafamigliacontrola
montante mareadel permissivismo sessuae e, soprattutto, per esortare ad unapasto -
rale giovanile pit impegnata ed appropriata. A questo proposito non s € mancao di
far rilevare quanto i giovani siano confusi sullanaturadellaChiesae dell’ postolato e
quanto i genitori siano perplessi sui nuovi modi di trasmettere lafede a giovani.

E emerso nettamente, dal fondo di ogni discorso, il disagio dei vescovi di fronte a
formidabili condizionamenti che alaazione della Chiesapone lanuovasocietaseco -
larizzatadel sistemaindustridizzato.

Il cardinde statunitense Dearden  hadetto: poiché nellasocietasecolarizzetalare -
ligione non ha piu dcun influsso, né culturae né palitico, occorre reagire ed impe -
gnarci proprio su questo piano.
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Un vescovo canadese hariconosciuto: il Canadarisente dellacrisi e dei profondi
mutamenti sociali del secolarismo.

Un presule austradiano haammesso: agnosticismo ed indifferentismo hanno inva
so I’ Austrdiain questi ultimi anni.

Del resto, fin ddlarelazione generde, che precedevai singoli interventi, venivari
conosciuto: “ LaChiesasuperaladivisone del mondoinindustridizzato e no, madi fa
to laChiesaé vistasotto laluce dellasituazione politico-socide delle singole regioni”.

Questo condizionamento & profondo. Quando i vescovi esprimevano laloro ansia
di strgpparei giovani dl’influsso della pseudomistica marxista, anmettevano impli
citamente lapotenzadi questo influsso.

Quando nella precitata relazione introduttiva s affermava che “in quanto igtitu
zione la Chiesa appare spesso come pura immagine dell’ attuale ordine pubblico ed
economico”, s anmettevaimplicitamente lapreva enzadella mentditaeconomistica
e paliticizzata, ossia storicistica ed immanentistica, che e caratteristica del laicismo
contemporaneo (liberde o marxista, ci permettiamo d' aggiungere, non € di decisiva
importanza).

Europa

Riteniamo cheil cardinde olandese abbia pronunciato con moltamainconiaque
ste parole: “ Gli uomini d'oggi S sentono molto poco éttratti dalla Chiesa’. Di una
malinconia anche maggiore doveva essere intriso il dubbio cheil cardinde di Parigi
ha osato esprimere d Sinodo: egli infatti dubitava che la stessa assemblea sinodde
fosse veramente pervasa ddl’ansa missionaria Malti interventi hanno lamentato la
diminuzione dello zelo cattolico nella evangelizzazione, diminuzione dovuta, sem
brerebbe, ad una considerazione erroneamente ottimisticadelle condizioni e dellere
ligioni dei non cristiani, dl’indebolimento dellafede negli stessi cristiani, dladisisti
madei sacramenti daparte dei sacerdoti, dl’ universde decadenzadei costumi. Las
tuazione socide, culturde e politica che caratterizza la crisi europea provoca dl’in
terno della Chiesagravissme difficolta

“L’ uomo europeo”, & stato procamato, “vive in unasoci eta post-cristianadove do
minano i maestri della diffidenza e del sospetto”. Un vescovo jugodavo ha mostrato
comei principdi sviluppi dellafilosofiamodernadell’ Europa conducano ad unacris
senzauscita. Un vescovo greco hasottolineato cheil costume oggi preva ente produce
I’ateismo. 11 vescovo di Nantes hadetto: “ E stata evacuatala sostanza dellafede’.

L’ autonomia delle redta terrestri che il Concilio ha largamente riconosciuto -
stato osservato - s érisoltain secolarismo, pero il processo non éirreversibile. Anzi -
e stato aggiunto -il senso di disperazione e di vuoto, che qua e la affiora, € il segno
dell’ esaurimento del secolarismo. Pochi, perdtro, gli interventi dei vescovi europel
che offrissero a colleghi fatti consolatori. Le brutte notizie preva evano decisamente:
“Non é possibile”, dichiaravano i vescovi jugodavi, “un did ogo vero e fruttuoso con
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gli ae”. InItdia- raccontava mons. Bartoletti - “si notaanzitutto un rgpido processo
di secolarizzazione, anzi di secolarismo”. E aggiungeva. “...lapraticareigiosavadi
minuendo... s diffonde il materiaismo pretico e anche ideologico o culturde... quas
tutti gli italiani s dicono cristiani... mapoi non partecipano dlavitadellaChiesa, che
anzi avversano come istituzione, spesso sono inficiati d'indifferentismo religioso,
ignorano laloro fede e aderiscono aunaculturanon cristiand’. In Austriail 70% dei
cattolic e solo formamente nella Chiesa, laquae cosi non haquasi nessun influsso
nellasocieta |n Germaniaaumentail numero di coloro che esplicitamente dichiarano
di non essere pitt membri della Chiesa Cattolica. Nel 1’ Europa Settentriona e nemme
no la centesima parte della popolazione € cattolica, mentre I’ ambiente € largamente
secolarizzato. Secondo I’ arcivescovo di Monaco il rinnovamento post-conciliare non
e stato immune da qua che ambiguita, “il sacerdozio, tanto esdtato da Concilio sotto
il profilo teologico e spiritude, € abbandonato da un numero impressionante di con
sacrati... s stainaridendo il senso dellatrascendenza, s va diffondendo un senso di
disfattismo circail vaore del Vangelo...”. Lo stesso rinnovamento liturgico - harile
vato un atro vescovo - € causadi crisi acutissime. Ma, soprattutto, ha detto un dtro,
e statalalibertache s son presai teologi adisorientare il popolo. “Fermaé lavoce
cherisuonaa centro della Chiesa, mamolto soave; percio non sorprende laconfusio
ne dottrinae che tutti lamentiamo”, S € osato affermare. Lacrisi - secondo gli inter
venti di molti padri - col pisce principd mente lagioventt (unacrisi di fiducia, s € sot
tolineato) educata, del resto, ed imbonitain un modo che rende difficilissimalafor
mazione cristiana. Anche nei seminari s tentano strade sbagliate, hariconosciuto uno
dei nostri vescovi. Il richiamo dal’ obbedienza, dla castita e dla poverta veramente
evangelica e steto fatto con energica consapevolezza

Oltre dledifficoltaecclesidi generate dai contraccolpi dellasecolarizzazione, an
chele ambiguitainsite nell’ azione socide del cristiano hanno attirato la preoccupata
atenzione dei vescovi europei: ess, infatti, vi hanno riconosciuto impronte evidenti
del secolarismo politico.

Sulle responsabilita socidi di membri dellaChiesail Magistero € piu volte inter
venuto, speciamente negli ultimi decenni. In questo quadro il cardinde di Parigi ha
precisato: “ L’ evangelizzazione non puo limitarsi ad annunziare Cristo: essadeve far

rivolgerel’uomo al’ attuditadellasuastoriaper rispondere  hic et nunc dlo Spirito di

Gesl e discernere a che cosa questo Spirito |I'impegna nella sua vita affettiva, fami
liare, economica, politica. Adempiendo responsabilmente atai impuls dello Spirito
il cristiano comprenderameglioil messaggio stessodi Gesll”. E I arcivescovodi Mar
dgia “ LaChiesapresta atenzione atutte le ricchezze umane vissute in un determi
nato contesto storico in nome ed in vistadi una proclamazione esplicitadel Vangelo,
di unafede che non si puo ridurre aun sincretismo umanistico o vagamente religioso.
Una vera teologia dell’ evangelizzazione € quella che permette in ogni luogo e mo
mento dellaChiesadi unirelafermezzadelle convinzioni dottrindi elariflessone su
guanto propongono le condizioni storiche”.
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Pit cheindulgere d progressismo nel vortice dei cambiamenti, laChiesadovrebbe
goprofondire lapropriainteriorita, hadettoil rappresentante dell’ episcopato austriaco.

Va sottolineata la trascendenza della evangelizzazione, ha detto il rgppresentante del -
I” epi scopato spagnolo. Promozione, si, madellapersona harimarcato  mons. Carraro ;
e nelladigtinzione delle competenze del dero e del laicato, haaggiunto un dtro.

Sia il tema delle conseguenze pastordi della secolarizzazione, sia quello della
promozione dellagiustiziasocide s prestavano ariferimenti politici concreti. Tdi ri
ferimenti sono stati trasparenti, anche se veldi, negli interventi del rappresentanteau -
striaco e itdiano (come abbiamo gia accennato), episcopati che hanno sul loro conto
pastora e esperienze amarissime dell e rispettive situazioni sociopolitiche. Quando poi
il rappresentante dell’ epi scopato francese mette sull’ avvisoi colleghi del sinodo circa
le conseguenze che possono derivare ddlacrisi economicain ato, il riferimentodi -
venta esplicito. L’ arcivescovo di Madrid non € meno chiaro quando dice: “L'dlonta -
namento degli intellettudi dala Chiesaderivasoprattutto daragioni socio-politiche”.

Ed ecco il portavoce della Chiesairlandese che, abbandonando ogni diplomazia,
proclamacheil conflitto che insanguinaquel paese e affligge quella Chiesanon € per
niente religioso ma esclusivamente politico socide; ed ecco il portavoce dell’ episco -
pato greco che, oltre dle implicite inquietudini derivanti dala mutata situazionena -
zionde, portasul tavolo del Sinodo il dramma, anzi latragediadi Cipro.

Non ¢i pare avventato cogliere un concreto riferimento politicoin questebencau -
te parole del primate del Portogdlo: “LaChiesanonrigettasistemi politici o socidi in
Se stessi, ma denunzia quanto in redmente schiavizza e opprime I'uomo”. Lo
stesso s dica di questa misuratissima espressione dell’ amministratore gpostolico di
Praga: “ Consideratanellasuaglobdital’ operadi liberazione non pud nasceredaele -
menti soltanto politici ed economici”. Pit chiara, comunque, pur nellasuaconcisione,
la denuncia dell’ episcopato iugodavo. “La Chiesanon puo servirsi dei mezzi di co -
municazione socide. Imperversaladissoluzione dellafamigliael’ educazione marxi -
stadellagioventt”. Il cardinde di Varsaviacondanna“il monopolio cheacuni gover -
ni esercitano sugli strumenti della comunicazione socide” e protesta: “ Non e compi -
to dello Stato formare i cittadini ad unareligione senzafede... 1o Stato non puo usare
del pubblico denaro di tutti i cittadini, anche credenti, per far lapropagendadell’ael -
smo e non puo ricorrere dlaviolenza e dla coercizione per istillare diffidenza verso
laChiesa... Il Sinodo ha il dovere di assumere le difese degli uomini oppressi e perse -
guitati: molte comunita cristiane esistenti in Paes atei se lo aspettano”. Il cardinde
Slipyi non hafato dlusioni e dopo aver enumerato parecchi esempi di vessazioni eli -
mitazioni, chiede d Sinodo di elevare una parola in difesa di quanti non lasciano
estinguere laloro fede e la confessano coraggiosamente: “11 popolo ucraino”, precisa,
“soffre della grave ingiustizia di essere oppresso nellalibertareligiosa, di non esser
rispettato nella propria culturaessenzia mente legatadlareligione”.

Il cardinde di Berlino “parlando per esperienza acquiditain regioni nellequdi I'i - -
deologiaateatentad imporre le sue concezioni” dice: “LaChiesa finché esiste, pudes -
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Sere riconosciuta solo in quanto collabora con i pubblici poteri nelle cose politiche le
qudi devono liberare gli uomini da ogni vestigio di religione’ . E sentenziache sela
Chiesavuole davvero laliberazione deve separarsi daquasi tutti i movimenti che oggi
s servono del nome dellalibertd’. Gli facevaeco il cardindedi Colonia “ Non € lecito
trascurare il fatto che un certo  controvangelo opera, intensamente diffuso, nel mondo
odierno promettendo atutti gli uomini, con una pseudo escatologiasecolarizzata, il pa -
radiso terrestre comunistd’ . Precisavail  cardinde catdano Jubany : “Laevangelizzazio -
ne e di fatto interpretata secondo varie tendenze. C' € unatendenzaesageratamente spi-— -
ritudigtica.. ¢’ e poi unatendenzadi tipo tempordistico, secondo laquae lapromozio
ne umanadeve precedere |’ evangelizzazione... tutto dipenderebbe ddle strutture econo
miche... L eucarestiacome & cel ebrataoggi non avrebbe nessun senso poiché continuaa
riunire oppress e oppressori. Essa dovrebbe essere celebrata soltanto fra oppress in
modo darafforzare laloro solidarieta Laterzatendenzaé di tipo marxista (abbracciata
anche dadcuni chierici). I| marxismo & presentato come un metodo di andis scientifi -
cadellaredtasocio-politica che avrebbe messo anudo I’ oppressione del Sstemacapi -
taistico e avrebbe aperto vie nuove. |l cristiano che aderisce d marxismo troverebbe
nella sua propria fede una certaesigenza di liberazione integrde. Ne derival’ opzione
politicaper il socidismo. L' andis elaprass rivoluzionaria sono esdtate come criteri
dell’ interpretezione cristianadell’ annuncio dellasdvezza’. Quanto questo condiziona -
mento poalitico ssainfluente nella Chiesalo dimostralo stesso cardina e aggiungendo,
subito dopo, questa stupefacente domanda: “ Gravissimi problemi sorgono, di ordine
teol ogi co-pastora e, che non sono tuttora chiaramente risolti: S puo separare |’ opzione
marxistadall’ opzione aeistica? Si puo presentare I’ opzione per lalottadi classe come
unaveraopzione crigtiana” . Potremmo dilungarci molto su questi riferimenti ecoglier -
li, per esempio, quando i vescovi lamentano che certi sacerdoti mettonoin secondopia -
no i sacramenti perché “cedono ale seduzioni delle ideologi€” o quando parlano del
ruolo da atribuire aladonnain una societa come la nostra, 0 quando smascherano la
mdiziosagpologiadi unafasa poverta.. macd contentiamo di condudere ricordando
guanto veniva anmesso nella relazione generde sullo stato della Chiesa in Europa
“L’uomo europeo e vittimaddlafratturaprodottas nel continente dopo laguerra: egli &
posto traduetipi di societa, cioe I’ occidentae, che s muove in un'ideologialiberde, e
I’orientde, cheé spintaddl’ideclogamarxista  La Chiesa non giudica nél’uno nél’al-
tro sstema” . La frase che abbiamo sottolinesto dimostra I’ enorme condizionamento
che |’ atude situazione socio-paliticacttiene sulla Chiesa.

A questo punto il lettore si chiedera che effetto abbiano avuto i lavori sinoddi, gli
interventi dei superiori generdi degli ordini religios, dei responsabili della Curia,
dello stesso Pontefice.

Vaglio e conclusioni

Alcuni lettori ¢i hanno benevolmente espresso il 1oro gpprezzamento (e perfino la
loro gratitudine) per il nostro precedente * panoramd’ delle posizioni episcopdi emer -
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se durante il Sinodo dei Vescovi. Manteniamo, pertanto, ancor piul volentieri, lapro
messadi completare il nostro “ rgpporto” mostrando il vaglio cui le posizioni accen
nate sono state sottoposte.

Difatti d Sinodo ottennero udienzanon soloi rappresentanti delle conferenze epi
scopdi, maanche generdi di Ordini e Congregazioni Religiose evari prelati di Curig;
un influsso notevole hanno inoltre esercitato sull’ assemblead cune rel azioni generd,
nonché le regolamentari discussioni avvenutein circoli ristretti di vescovi. [l Pgpa, in
fine, hafatto vaere le sue responsabilitaprimazidi. 1l risultato finde € passato atra
verso questo filtro. Unatd didetticainteressa certamente i lettori dellanostrarivista
(cfr. Concretezza, 1° dic. 1974).

| Generali dei Religios

Quacuno dei lorointerventi potraessere sembrato superfluo; taldtro & gpparso un
contributo al’incertezza invece che dla chiarificazione... mad trattadi eccezioni di
scarsorilievo. | generdi dei religios, infatti, hanno portato dl’ assembleasinoda e un
contributo specifico, incoraggiante, illuminante.

Il generde dei cappuccini haricordato |a potenzaevangelizzatrice dellapietama
riang il generde degli antoniani maroniti ha richiamato con severo redismo le re
sponsabilita missionarie nel confronti dell’ Islam; il delegato dell’ Unione Superiori
Generdi, P Van Asten, ha espresso la maturata ed eroica disponibilita del religios
agli adattamenti missionari imposti dalle nuove situazioni socidi ed ecclesidi. Certa
mente ascoltato & stato I’ Abate Primate della Confederazi one Benedettina quando ha
osservato cheil pluraismo teologico, per servire dl’ evangelizzazione, deve consiste
re nella “coesistenza non di teologie contrastanti, ma di teologie complementari,
ognunadelle quali € espressione parzide dellastessaveritaintegrae’.

Il generde dei Fratelli delle Scuole Cristiane hareagito energicamente dlamoda
di certi insegnanti cattolici che confinano al’ ultimo posto I" oggetto vero del loroin
segnamento, cioe lafede in Gesu Cristo, e haribadito che “i professori di religione
nelle scuole non devono essere esitanti nel comunicare esplicitamente la Buona No
velladi Gest Cristo”.

Il generde dei Frati Minori ha posto in diretta ed inequivocabile relazione lafe
delta personde a vati e I'efficacia evangelizzatrice e ha sentenziato: “L ativismo
esagerato nuoce sempre dlavitareligiosa'. || generale dei gesuiti haammesso che la
cris che travaglia aettuadmente la Chiesa investe pill intensamente i religios perché,
dovendo lavorare in prima linea, hanno a che fare con maggiori pericoli, senza
neppure essere protetti da certe strutture che hanno dovuto cedere dla necessita del
cambiamento. 11 radicaismo evangelico proprio dei religios € lamigliore disposizio
ne dl’impegno missionario; inoltre - harileveto  P. Arrupe - ladimensione internazio
nae degli igtituti religios € un elemento di grande importanza per I’ evangelizzazione
eil superamento di certe tensioni fraChiese particolari e ChiesaUniversde.
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Egli halamentato, senza atenuazioni diplomatiche, che i veri emarginati dal’a
zione pastorae siano coloro che muovono il mondo con laforza delle idee, cio che
porta la Chiesa a subire la peggiore delle emarginazioni. Ha quindi esortato ad una
maggiore presenza pastorale nel campo dell’insegnamento superiore, anche attraver
so0 nuove forme d'inserimento. Fedele ad una gloriosa tradizione di servizio dlaci
viltaedlateologiail P.Arrupe haammonito: “Senon s assicural’ ortodossig, I’ orto
prass rimarra svuotata, mancando di fondamento e rimanendo esposta a deviazioni
qudi s notano talvoltain dcuni gruppi carismatici privi di bas dottrinai”.

La Curia

Il primo dovere dell’ evangelizzazione riguardail compito missionario nel mondo
che non & stato ancoraraggiunto dal primo annuncio dellaredenzione operatada Cri
sto, haricordato il card. Rossi . E quando si pensa che sono circamille gli idiomi del
mondo nei qudi non & stata ancora tradotta neppure una pagina della Sacra Scrittura
(secondo quanto hariferitoil card. Willebrands )... I'urgenzadi questo dovere s faesi
gente e investe, dltre chei singoli, le comunita (questa parola siaintesa senzariferi

mento dle famose “comunitadi base” cheil card. Poletti vorrebbe ottimisticamente

coinvolgerein questaprimariamissione!) e le Chiese particolari. Purtroppo, pero, I'e
sempio di fattiva corresponsabilita dimostrato dala Germania (Occidentae, natural
mente) non trova imitatori. 11 lavoro del Dicastero delle Missioni, ha dimostreto il
card. Rossi , € imponente, ma occorrerebbe, ormai, unacapillare tassazione di tutte le
parrocchie e di tutte le dioces per far fronte agli obblighi missionari.

Non bisognapoi fare eccessivo assegnamento sul dia ogo coi noncristiani. Il card
Pignedoli hamesso in evidenzachelereligioni non cristiane, spesso, non sonoin gra
do di poter offrire unaomogenea presentazione dellaloro dottrina

L’ ecumenismo tra i crigtiani potrebbe certamente giovare dl’ evangelizzazione.
Basti pensare che le traduzioni ecumeniche dellaSacra Scritturasono atuadmentecir
cal120, ma, haaggiuntoil card. Willebrands , il dialogo ecumenico dimenticaspessoil
dovere di mettere in luce I'integrale dottrina cattolica. Questa strada - vivacemente
deploratadd card. Felici - non puo portare certamente d traguardo delladesiderabile
unita, come & stato fatto osservare anche da dtri esperti ecumenisti. Il card. Wille
brands non hamancato di denunciarei continui ausi in materiadi intercomunione, o
comunione gpertache dir s voglia (All’ Osservatore Romano un redattore hatentato
di “ rivoltare lafrittatd’ con un titolo troppo furbacchione, mail Direttore I’ ha subito
smentito definendo pubblicamente quel titolo “travisante efuorviante™). Del restol’e
cumenismo, pur segnando dei progressi, € ancoratroppo disturbato da fanatismo del
le sette, hafatto intendere o stesso Willebrands.

Quanto d mondo cosi detto civilizzato, contribuisce ben poco alaMissione.
Il card. Koenig haammesso che la culturaodierna e imbevutadi spiritoirreligioso o
areligioso e haaffermato chel’ attua e umanesimo & spesso nettamente chiuso dlatra
scendenza. Anche I’ evangelizzazione dl’interno dellachiesasoffre di gravi carenze.
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Qua cuno aveva sperato troppo nellatraduzione della Sacra Scritturanelle lingue
oggi parlate, hanotatoil card. Wright per il quale bisognaammettere che |’ istruzione
religiosae oggi molto decaduta. Non bisognaridurre lapredi cazione aconversazione,
haammonito il card. Garrone . E che dire, dlora, di quei vescovi che - come hala -
mentato mons. Delhaye - affidano (per mdintesacaritd) I'insegnamento dellareligio -
ne ad ex-preti, i quai se ne servono per propagare le loro poco raccomandabili idee?

La trasmissione del messaggio tramite i mass-media esclude ingenui ottimismi.
Primadi tutto: € annunciato con chiarezza? Non € piuttosto -troppo spesso -sommer -
S0 da preoccupazioni soggettive e ambientai estranee d messaggio e dlamissione?
Di questa opinione & sembrato mons. Deskur, il quae, indltre, & stato perentorio nel
definire assolutamente insufficiente la trasmissione (non di rado strumentdizzata)
delle sole notizie d' atuditareligiosa

Del resto, haosservato Delhaye, per quanto riguarda |’ Europa occidentde, “ dli
strumenti di comuni cazi one socia e sono spesso monopolio statde e scarsoposto eri— -
servato ale trasmissioni religiose. E poi increscioso notare come questi pochi minuti
di trasmissione siano dominati “ (la scelta di questo vocabolo non ¢i pare fortuita)
“dominati dala preoccupazione di essere attudi, dl’ dtezza dei tempi, e di rifiutare
I'insegnamento dottrinde. Le notizie religiose, nei giorndi stampati, radiofonici ete -
levisivi, sono spesso I nterpretate in un'otticadi sinistradagiornaisti che pretendono
d'essere neutri. Anche i sacerdoti invitati a scrivere o a parlare sono generdmente
scelti traquelli di unadeterminata corrente”.

“| segni dei tempi” ! S trattad’ un'inflazione, hadettoil  card. Garrone (il card. Fe-
lici ha parlato di “svuotamento del vangelo”). Solo il Cristo, ha aggiunto il Prefetto
della Congregazione per I’ Educazione Cattolica, sviluppalacoscienza e lanecessita
della conversione personde a partire da peccato riconosciuto e detestato, mentre li - -
berdismo e marxismo lasciano dl’ uomo le sue schiavitu. E - Delhaye adenunciarel’ o -
rizzontalismo, il secolarismo, il lassismo eil politicismo imperversanti.

Il card. Roy , presidente dellaCommissione Pontificia“ Justitiaet Pax”, hasottoli -
neato: “L’ oggetto della predicazione evangelica non € una nuova rivelazione, né un
sistema, né un compendio di avvenimenti storici, malastessapersonadi Cristocroc -
fisso erisorto: € Lui solo laliberazione degli uomini”. E il vicepresidente dellamede -
simaCommissione, TorrellaCascante , haribadito: “ Lapromozionedellagiugtiziaso -
cide e elemento che faparte dell’ evangelizzazione, manon ne € parte essenzide”.

Delhaye s etrattenuto su dcuni gravi pericoli: quello di metterein ombracio che
e specificamente cristiano, quello di dimenticare i peccati persondi, quellodi dimen -
ticare che senzalagrazial’ uomo non € capace di rispondere con costanzadleesigen -
zemordi. E queste parole erano manifestamente dirette a certi sacerdoti neoliturgisti
che hanno piu guastato che seminato nel campo di Dio: “ Non s pud misconoscere -
dicevainfatti il card. Garone - lagravitadell’ eliminazione di tutto quello che, d di
fuori del Santo Sacrificio, hariferimento conl’ Eucarigtia®. Secondoil Segretariodel -
laCommissione Teologicalnternazionde e diffusaunagrande incertezzasulladottri -
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na catolica, ad ogni livello, e spesso s inculcano opinioni avventate. Si finisce per
esser prigionieri di prospettive immanentistiche e marxistiche contrabbandate per
idee crigtiane.

E il card. Staffa adenunciareil tradimento di non pochi professori di teologiae di
religione, divenuti maestri del dubbio e promotori di tuttele crisi. E il Presidentedel -
la Pontificia Commissione per la Famiglia a deplorare la complicita di certi teologi
con il tentativo messo in atto a Bucarest, dadelegati di paes di antica cristianita, di
eliminare da testi ufficiai dell’ ONU le affermazioni riguardanti i diritti dellafami -
dia Eil card. Felici ad anmonire che larinunziaad esercitareil servizio dell’ autorita
e del governo comportagravi detrimenti per tuttoil corpo eccleside elasuamissione
evangelizzatrice. | prelati di Curiahanno anche esortatoi colleghi anontrascurareul -
teriormente campi dove € urgente un serio lavoro d evangelizzazione. La pastorae
universitariaé a suoi inizi, hadetto significativamenteil  card. Garrone . 11 mondo del -
I’arte ha bisogno di ristabilire un fecondo rgpporto con la Chiesa, ha ammonito il
card. Vagnozzi . C'é una missione da affidare a donne davvero gpostoliche, haricor -
datoil card. Felici : I’ evangelizzazione e laliberazione delle prostitute, la.cui miserri
ma condizione muove apieta.

I lettore vede dase che queste posizioni erano assai complementari aquelledi va -
ri vescovi di tutti i continenti.

Relazioni generali

Lastampahadato massimorrilievo ad interventi di singoli padri, ma, inredtd es -
s prendevano posto in un quadro gia predisposto con sufficiente preveggenza.

Prescindendo qui ddle cinque relazioni riguardanti laChiesanei vari continenti -

di cui abbiamo gia fato cenno - notiamo che in apertura del Sinodo era stata letta
un’ ampiarelazione sullavitadella Chiesa cattolicain questi ultimi tre anni per offri -
rea padri un panoramaunitario di tutte le principdi tendenze pastordi incorsonon -
ché dei massimi problemi emergenti.

Tae rgpporto - € vero - erastato compilato sullabase di sole cinquantagquattrori = -
sposte delle Conferenze Episcopdi (delle quali molte assai inadeguate), ma, nono -
stante cio, riusci aprevedere tutto cio che poi emersein Aulae spessoconun’in -
cisivita e una spregiudicatezza che non s riscontrd neppure durante gli interventi dei
singoli padri.

La seconda relazione generde riguardava i temi teologici dl’ ordine del giorno.
Erano anni che non ci eradato di leggere un documento cosi forte e severo, cosi viri -
le e catalico, cosi noncurante delle mode imperanti, cosi puntuae e implacabile con
tro le storture invadenti. || suo autore e stato il card. Waojtyla. L' esigenzadellacertez -
zaumana e razionde, I’esigenza di superare la fase della preevangelizzazione per
esplicitare lafede eventua mente implicita, I’ esigenzadi tenere d mondo contempo -
raneo il “discorso della croce” sono state energicamente affermate dd cardindepo -
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lacco. Perentorio nell’ affermare che “ non s puo avere una vera cultura umana senza
unrapporto aDio”; che“é& unaveraingiustiziaimporre sofferenze amotivo dellapro -
fessione dellafede”; che I’ evangelizzazione “va senza dubbio unitad combattimen -
to”; che laliberazione socide ed economica non puo pretendere il primo posto nella
missione evangelizzatrice e che questa compie la promozione umana insegnando la
caitaenon!’ odio... I'eminente porporato imponevaa padri dellelineemaestredi co -
struzione che non si sarebbero potute misconoscere o contraddire.

Dopo laliberissimadiscussione, tuttavia, fu letta- dalo stesso - Wojtylae dd card.
Cordeiro - un'dtra relazione generde che riassumeva lo stato dei lavori sinoddli.
Questa relazione era articolata in punti sui qudi i padri erano tenuti a pronunciars
con un voto. E interessante notare che, per la parte coronata da successo, questoten -
tativo di omogeneizzare |’ assemblea ribadiva chiaramente: che insieme a “semi del
Verbo” influisce nel mondo la presenza del “mysterium iniquitatis’; che I'accusa
avanzata contro I'istituzione eccleside di offuscare Cristo € darespingers energica
mente; chei crigtiani i quai s abbandonano ad una morbosa autocritica sono di osta
colo dlaevangelizzazione; che i predicatori, fedeli dl’integra dottrina della Chiesa,
lungi dd ridurre Cristo d rango di riformatore sociae, devono reagire contro lepul -
[ulanti ideologie che deviano dd Vangelo.

I mportante dal nostro punto di vista- perché e servitaarendere consgpevolel’as -
semblea di una certa cornice non ulteriormente discutibile - € stata la relazione del
card. Felici sulle risposte date da|’ episcopato mondide intemadi Legge Fondamen -
tae (cfr Concretezza V-1973). Risultavacosi atutti chiaro chetdelegge avrebbeavu -
to un carattere giuridico-cogtituziona e e avrebbe avuto il massimo grado di stabilita
Questalegge sarebbe statavalida per tuttaquantala Chiesa, avrebbe garantito latute
ladei diritti e dei doveri, avrebbe regolato I'esercizio dell’ autorita e non avrebbe
ignoreto le sanzioni pendi.

Erachiaro, pertanto, che certe prospettive eccessivamente particol aristiche sareb
bero dovute rientrare.

Il filtro dei circoli

| padri sinoddi, distribuiti in 12 ristretti circoli linguistici, hanno discusso an -
piamente le tesi espressein Aulaconvogliandole su pochi temi e svolgendoli inmo -
do dagiungere aconclusioni riassuntive: cadevano, cosi, spontaneamente, posi zioni
stravaganti che avevano tentato d’'imporsi, come anche quelle cheriflettevano situa -
zioni non generdizzabili, el’'interesse dei padri s orientavaverso i problemi fonda -
mentali.

Purtroppo tutto cio - € vero - non abilitd ancorail Sinodo atirare dasololecon -
clusioni del suo lavoro, sicché dl’ organo consultivo fu necessario I’ gppellod cons -
glio dell’ Autorita Sovrana, laquae, del resto, aveva gia sufficientemente manifesta -
to, come vedremo, ispirazione e orientamento; tuttaviail lavoro dei circoli fu effetti -
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vamente utile: sul pluralismo (circolo latino e francese), sulle utopie dell’ autoreden -
zione secolare e la* detestabile contestazione violenta’ (circolo tedesco), sullanuova
pericol osa tentazione di compiacere la cosiddetta opinione pubblica (circolo france
se), sullo scadimento dellaliberazione cristiananellaprass marxista(circol o spagno
lo) , sullatendenzadi certe comunitaecclesidi achiuders in ghetto (circolo spagno
l0), sulle confusioni d’ un faso ecumenismo (circoloinglese), sulle specifiche compe
tenzelaicai in campo temporae (circolo inglese), sul sostegno daoffrire agli gposto -
li che agiscono nel mondo della cultura (circolo itdiano), come su molti dtri punti
chenon équi il caso di elencare, le puntudizzazioni dei “circoli” sono state efficaci e
tdi daimpedire sbandamenti e incrinature dell’ assemblea.

Gli interventi del Pontefice

Fin ddlacerimoniad gperturadel Sinodo, nellaSigting, il Papaponevad centro del
suo discorso-preghiera la riaffermazione inequivocabile dell’ imperdivita della divina
missione evangelizzatrice, ddll’ autenticitadel sacerdozio cattolico cheneéinvestito, del
lavdiditaddlatriplice e strumentd e suapotestadi magistero, di ministero e di guida

Subito dopo, gprendo la prima congregazione generde, ribadivalo dretto, strin - -
gente, ineludibile dovere dell’ evangelizzazione universde e respingevain anticipo le
“seducenti” pseudoragioni di quanti mirano ad indebolirlaei sofismi del neotempo -
ralismo pseudoapostolico.

LaChiesa, egli anmoniva, “non hamai mancato di promuovere |’ elevazione dei
popoli”, ma, aggiungeva, “lamissione di cui Cristo I’hainvestitanon € politica, eco -
nomicae sociae’.

Esortavaanon perders in critiche corrosive e a.concepire modernamente il com
pito apostolico, “senza sconfessare il passato” e con sano ottimismo. Era dunque
chiarofindd principio chelalibertadi discussione non avrebbe potutoincrinareque -
sti muri maestri.

Pochi giorni dopo, inoltre, il 6 ottobre, nel discorso dell’ Angelus, il Papainsisteva
sull’ ottimismo, nonostante le consgpevoli dlusioni dle deficienze evangelizzatrici e
dle persecuzioni. Egli parlavasenzatimidezze di “ mirabili e faticose conquiste della
cviltacristiand’ e di invidiabile spettacol o spirituale dell’ unitacattolica. Forse questa
esdtazione eraanche un richiamo asintonizzars...

L’8 ottobre il Pontefice tenne udienza generde e in quell’ occasione, premesso e
concesso che il nostro & tempo d' azione (tempus plantandi, aedificanidi, operandi),
spiegava che I’ azione non poteva essere esonerata dalle motivazioni soprannaturali
dell’amore e consegnata ad esclusive motivazioni sociologiche.

Nell’udienzadel 16 ottobre il Papatoccavail temadello Spirito Santo e del cari -
smi (e il riferimento a Suenens era pitl che una citazione) per affermare: 1) che la
Chiesavive, dasempre, di Spirito Santo; 2) che per dispors ariceverelo SpiritoSan -
tole regole giuste erano solo quelle dell’ asceticatradizionae.
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I1 20 ottobre il Santo Padre, recatos d Collegio di Propaganda, vi tenne un di
scorso proprio sull’ evangelizzazione.

Misuratissmo ma eloguente, Paolo VI non aveva solo seminaristi davanti a sé

quando diceva: “ Abbiamo notato nelle discussioni del nostro Sinodo un’ accentuata
volontadi diffusione etnico-geografica, che non chiameremo centrifuga...”; come an
che quando diceva “Siamo fiducios che non suscitera diffidenza e resistenzalano
stra autorita che chiama araccolta nell’ unico ovile di Cristo i popoli e le anime che
hanno lafortunad’ essere suoi. Pastori noi siamo, Fratelli siamo, non padroni, non s
gnori...”. Nel medesimo discorso, dopo aver ribadito “I’identitaindiscutibile dellafe
de”, non stese veli mistificatori sulle difficoltaatuai dell’ ecumenismo, pur auspican
do che s potessero “trovare formule felici di ricomposta unione cattolica’.

Venuto, infine, il momento del bilancio, nel discorso di chiusuradel 26 ottobre il
Papa preci so:

“ Nellamoalteplicita degli argomenti trattati noi lodiamo la spontaneita e lasince
ritadimostrate; manon tutti gli elementi sono damantenere.

“ Alcuni di essi, pur sottolineati agiustotitolo, per taluni aspetti, necessitano di es
serereldivizzai; dcuni, soprettutto traquelli emers dai Circuli minores, hanno biso
gno di essere meglio delimitati, sfumati, completati, approfonditi. Ne citiamo dcuni
sui quai non potremmo tecere.

“ Anzitutto, i rgpporti trale Chiese particolari e la Sede Apostolica. Noi sincera
mente godiamo della crescente vitditadelle Chiese particolari, e dellaloro sempre pit
manifestavolontadi assumere tutte e responsabilita. In pari tempo, pero, auspichiamo
che sara usata proporzionata cura ndll’ evitare che I’ gpprofondimento di questo essen
zZide aspetto dellaredtaeccdeside nuocciain quache modo dlasaddezzadella“ com
munio” con le dtre Chiese particolari e con il successore di Pietro, d quaeil Signore
haaffidato il grave, perenne ufficio pieno d' amore, di pascere gli agnelli, le pecorelle
(Giov. 21, 13-17), di confermareii fratelli (Lc. 22,32), di essere fondamento e segno
dell’ unita della Chiesa (Mt. 16, 18-20). |1 suo intervento, pertanto, non pud essere ri
dotto solo acircostanze straordinarie. No: Noi diciamo trepidanti per laresponsabilita
ched incombe: egli € erimaneil Pastore ordinario dell’insieme, del tutto: in forzadel
suo ufficio, che é quello di essere Vicario di Cristo e Pastore di tuttaquantala Chiesa,
egli halapiena, supremae universde potesta, che pud sempre liberamente esercitare
(Cost. dogm. Lumen Gentium, n. 22). Non e qui in gioco unadidetticadei poteri, ben
si g trattadi un unico desiderio, quello di corrispondere dlavolontadel Signore, con
totale dilezione, ciascuno col contributo del compimento fedele del proprio ufficio.

“Cosl riteniamo necessaria una parola circa la necessita di trovare una migliore
espressione dellafede, in corrispondenzacon I’ ambiente razzide, socide, culturde. E
questa, certo, un’ esigenza necessaria al’ autenticita e dl’ efficacia dell’ evangelizza
zione: tuttavia, sarebbe pericoloso parlare di teologie diversificate, secondo i conti
nenti e le culture. |1 contenuto dellafede o e cattolico, o non e tae. Noi tutti, d dtra
parte, abbiamo ricevuto lafede daunatradizione ininterrottae costante: Pietro e Pao
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[o non I hanno travestita per adattarladl’ antico mondo giudaico, greco o romano, ma
hanno vegliato sullasuaautenticita, sullaveritadell’ unico messaggio, presentato nel
ladiversitadei linguagg (Att. 2,8).

“Laliberazione umana, inoltre, & stata postain giusto rilievo; essafa parte del
I’amore chei cristiani debbono a loro fratelli. Malatotaita della sdvezza non si
confonde mai con I’'unao I’ dtraliberazione, e la Buona Novella dovra conservare
tuttalapropriaoriginaita quelladi un Dio che ¢i sdvada peccato e ddlamorte e
ci introduce nellavitadivina Cosi non si puo accentuare troppo, alivello tempora
le, la promozione umanae il progresso sociae, a scapito del significato essenzide
che riveste per laChiesadi Cristo I’ evangelizzazione, I’ annuncio di tuttala Buona
Novella

“ Abbiamo ancoranotato con piacere la speranza che rappresentano le piccole co
munitaeil lororichiamars dl’ operadello Spirito Santo: ma questa speranza sarebbe
veramente monca se laloro vitaecclesiae, nella organica compagine dell’ unico Cor
podi Cristo, dovesse venire amancare, affrancatada lalegittimaAutoritaecclesiasti
caelascigtadl’ impulso arbitrario dei singoli.

“Intutti questi punti, come su atri minori che non abbiamo orail tempo di ri
chiamare, il Sinodo ha gia lucidamente dato elementi adeguati di risposta. Maoc
corre metterli insieme ed approfondirli. Se segnaiamo i pit importanti, cio € per
ché il nostro compito & quello di unascorta che veglialaddove iniziano le strade
su cui la Chiesa s'incammina alaricercadi una sempre pill incisiva espressione
della sua propria dottrina. Non potremmo permettere che si prendano direzioni
sbagliate: se lo facessimo, mancheremmo all’ obbligo fondamentale di confermare
i fratelli”.

Conclusione Sinodale

Molte, e anche dissonanti, erano state le esplicite richieste avanzate dasingoli pa
dri sui contenuti, gli obbiettivi, lo stile e’ ampiezzadel documento conclusivoil qua
le, invece, in gran parte, anche se per non unanimi motivi, hafinito per scontentare la
meggioranza Carenzadi metodo? Sembra

Fatto stache |’ assembleahadovuto rinunciare ad un proprio documento sul metodo
dell’ evangelizzazione. 11 Sinodo hatuttaviaadempiuto dlasuafunzioneistituzionde di
condgliare il Pontefice, sottoponendogli una nutrita serie di indicazioni raggruppete
sotto dodidi titoli. Inoltreil Sinodo s érivolto due valte dl’ opinione pubblica

Laprimavoltacon unadichiarazione, sottoscrittada Pontefice, sullaricondiliazione.

Inessas sosteneval’ esigenzachei fondamentdi diritti dell’ uomo fossero onora
ti sanell’ambito dellavitaeccleside siain quello delle comunitapolitiche. “Nessuna
nazione - vi si legge - € oggi immune darimproveri per cio che concernei diritti del
I’'uomo”. Se ne indicano acuni: diritto di vivere, primadi tutto, e, subito dopo, di
mangiare; vari diritti socio-economidi, diritti politici e culturai e, con fortissima sot
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tolineatura, diritti relativi dlalibertareligiosa

Lasecondavoltacon una“dichiarazione find€e’ riguardo dcuni temi fondamenta -
li dibattuti nel Sinodo sui qudi il consenso dei padri erastato presumibilmente unani
me. Si tratta, piu che dtro, di unadichiarazione informativa.

Subito dopo lachiusuradel Sinodo, perdtro, il Santo Padre prendevaoccasione da
unariunione coi vescovi laino-americani per fare nuovamenteil punto su unaparola
€ un concetto che durante il Sinodo erano stati ragione di perplessita. Dicevail Santo
Padre: “ La parola progresso pare orainsufficiente; s parladi liberazione; parolache
la Chiesa gpprezza dtamente e fa propria, trovandolainnanzi tutto nellasuafonda -
mentae dottrina della redenzione liberatrice dd mae, da peccato, ch'e I’ ostacolo
primo dlaveralibertadei figli di Dio, e costituisce lacatenaprincipde aquellaser -
vitu fatae, che vincolal’ umanitaadisordini senzanumero eli corroboraconlalog -
cadell’ egoismo, e delle perverse passioni. Inoltre la Chiesa operaquanto puo, secon -
doi suoi principi ei suoi metodi, per dare d mondo, anche nel campo temporae, una
giustizialiberatrice piu equae pitl umana Ma, come sappiamo, la parolaliberazione
puo dar luogo aequivocainterpretazione, quando essasi limitaa regno economico e
puramente sociae, e quando, per dare provadi rapiditaed efficacia, § amadi odio e
di violenza, e s esaurisce nelle sue illusorie speranze, nella lotta sistematica fra gli
uomini e nellagorioristicarivoluzione. Non € questalaviadel Vangelo; non € quella
dellaChiesa(Rom. 13, 21). Essa, laChiesa, piuttosto crede dlacaita(l Giov. 4, 16);
epensachel’amore & piu forte (cfr Cant. 8, 6) e pud e deve darne oggi laprova; e non
solo nel Terzo Mondo, main tutto il mondo” (3-X1-' 74, esortazione dell’ Angelus).

Infine, nel mese di dicembre, sul modo di concepireil plurdismo nellaChiesa-d -
tro argomento scottante del Sinodo - Peolo VI chiudeva la disputa mediante un docu -
mento esortativo sullariconciliazione (* Paternacum benevolentid’ ) nel qude lamenta -
vachele minoranze contestarici -ispiraed relativismo dogmatico eriduttrici dell’inte -
gritadellafede cattolica-pretendessero di “ restare nellaChiesacon dli stess diritti ele
stesse possibilitadi espressione e di azione degli dtri per atentare dl’ unitaeccleside’.
Rilevato che queste minoranze introducono nellacomunitaeccleside “il frutto di teorie
didettiche estranee dlo spirito di Cristo” il Papadice: “ Non possamo non insorgere
con lo stesso vigore di San Paolo contro questa mancanza di ledta e di giustizid'. |
Pontefice seguita denunciando lo spirito di conventicolae di ghetto di queste minoran -
ze cheagitanoiil vessillo di uno pseudoplurdismo e afferma “ Noi ¢ sforziamodi com -
prenderelaradice di questasituazione elaparagoniamo dl’ andogasituazioneincui vi -
ve |’odierna societa civile, divisa da frazionamenti in gruppi I'un I'dtro opposti.  Pur-
troppo, anche la Chiesa sembra subire un po’ il contraccolpo di una tale Stuazione: ep-
pure essanon deve assimilare ¢io che & piuttosto uno stato patologico”.

Ci pare che le paole di Paolo VI ora sottolineate confermino lates sviluppata
specidmente nellaprimaparte di questo lavoro.
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XI - DIREZIONE SPIRITUALE"

Su questo tema il “Centro Nazionale Vocazioni” - emanazione della CEl - ha tenuto
il Convegno Nazionale alla fine di dicembre. Ecco la relazione che ha tenuto don Ennio
ai trecento convegnisti, responsabili della pastorale vocazionalein Italia.

1. Introduzione

Il piano pastorde delle vocazioni affermache nell’ operadi promozione delle vo
cazioni “ € indispensabile ladirezione spiritude eil diaogo personae conil sacerdo -
te nellaconfessione” (par. 38).

Purtroppo questa affermazione sembra essere pregiudicata da una situazione di
fatto per niente favorevole.

L’impressione chela pratica dellaconfessione abbiasubito - in questi ultimi anni -
unaflessione, non appare davvero infondata. Sociologiae psicologiahanno certamen -
te dadire laloro sul fenomeno; i cultori di pastorde, dd loro punto di vista, aricchi -
rebbero I’ esame con interessanti riflessioni sul dero, lacuradelle anime e laliturgia;
ma, inredtd, d fondo del fenomeno ¢’ e indubbiamente il lassismo morde, ladiminu
zione del senso del peccato (cfr. Piano, par. 9) el’ offuscamento dell’idede di santita

Ancor meno dubbia € la diminuzione della frequenza della confessione. Anche
guesto fenomeno pud essere utilmente esplorato davari punti di vistay machead fon -
dodi Vi siaanche un minore gpprezzamento della specifica grazia sacramenta e
della confessione - che riguarda proprio I’emendamento dei peccati confessdti... -
questo € di esperienza comune.

Tdi motivazioni di fondo hanno unaripercussione anche sul piano delladirezione
spirituae, e non solo perché essa - per o piti - € operadel confessore (per cui I'eclis -
s del confessore comportaquelladel direttore spirituae), maproprio perchévaincri -
s lastimadelladirezione spiritude. Essa, infati, non & competibile con un atteggia -
mento dimesso nei confronti del male morade e delle sue radici; S potenzia proprio
nel confronto con lavolonta (non “velleitaria’) del soggetto, tesadlaperfezioneso -
prannaturae e, specid mente, ad una preghiera pura. Quando queste condizioni spiri -
tuai vengono meno, declinaanche ladirezione spiritude.

Contro di essa, del resto, i appuntano, oggi, dtre odtili e assal generdizzae pre -
venzioni: |’ esagerato culto della libertd, la sconsiderata stima della spontaneita, la
pretestuosa esdtazione dei cosiddetti carismi, il disprezzo - pit 0 meno dissimulato -
d'una collaudata tradizione asceticadel cui oblio s avvantaggiano i santoni di vario
tipo che vengono ad accreditarci dubbie pratiche esotiche.

Da Adveniat Regnum, anno X111, n. 3-4, luglio-dicembre 1975, pp. 6-29.
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Ci0 nonostante questo discorso e rivalto principamente ai direttori spiritudi, Sia
no sacerdoti, religios o laici, i qudi tollereranno - spero - che, sullasoglia, io
confidi loro - con fraterna franchezza a cune convinzioni su certe quditaindispensa -
bili del direttore spirituae, quaitache s fanno, mi pare, sempre pit rare, e lacui pe
nuriae laragione di tante difficoltache s sperimentano tutti i giorni.

2. Qualitainsurrogabili del direttore spirituale

Primo: il direttore spirituae € una persona soprannaturadmente illuminata, atri
menti sara, forse, uno psicologo, unapersonadi cultura, 0 anche unadamadi compa
gnia, manon un direttore spiritude.

Chi accettadi essere de jure o anche solo de facto, un direttore spirituale in senso
proprio sadi essere soprannaturdmente illuminato e sadi poter trasmettere questi lu
mi. Chi cercaun direttore spirituae, cercauna persona che abbiaunatae esperienza
del soprannatural e da poter guidare dlagenuina esperienzadel mistero di Dio.

Ora, come ci sono sacerdoti | quali s son messi in testacheil loro compito princi
padesadi farei sindacdisti, cosi non mancano direttori spirituai i quai pensano che
cio ches richiede daloro siasostanzid mente di accettare gli sfoghi, consolare chi ha
motivi di cruccio edare - dl’ occasione - qual che buon consiglio d lume del buon sen
S0 comune. E un equivoco, ovviamente: d direttore spirituale s richiede una luce
supplementare di giudizio soprannaturde.

|0, purtroppo, me ne sento cosi povero da essere perfino vigliaccamente contento
di non esserne richiesto, mami domando quale mostro di direttore spiritude io sarei
se non foss nemmeno illuminato da unafede sicura, ddlafede cattolica, ddlafede,
ciog, che e propriadella Chiesa Romana (Gaudium et spes, 11).

Almeno questaluce soprannaturae ce |’ ho, ne ho una sete permanente ed € in ba
se dl’amore sincero che - nonostante tutto - porto aquestaluce cheio oso dirigere le
anime cheamesi rivolgono. Certo, so chelaluce dellafede non bastad direttore spi
rituale (e ne sono angosciato). So bene cio che il Piano pastorae per le vocazioni ri
corda con grave ammonimento, ossia che occorre “la testimonianza della fede nella
vitadegli educatori” (par. 47). Ma- mi domando - come fanno ad accreditars come
direttori spiritudi coloro che ben sanno di non essere nemmeno unanimi col supremo
garante dellafede cattolica, ossiacol Papa? Che frode € mai laloro? E come possono
pensare che le pecorelle (le quali - dice Gesu - riconoscono lavoce del Pastore) non si
rendano conto che laloro voce di pastori € stonatae laloro direzione invaida?

Vorrei sbagliarmi, ma temo che una ragione non trascurabile della sva utazione
delladirezione spirituae, derivi proprio dd|’ equivoco rappresentato da commedianti
che s danno arie di direttori spiritudi, mentre sono venditori di fumo.

Secondo: il direttore spiritude € una persona non certo autoritaria, ma indubbia -
mente autorevole. E autorevole perché &illuminataeilluminanteelalucevieneddl’a -
to. E autorevole perché & un educatore, ossiaun potenziatore, uno che halamissione di
far aumentare il tesoro dei taenti persondi (e laparola“autorevole” significa proprio
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questo). A tutti € noto cid cheil piano pastorde per |e vocazioni mette in evidenza, os
siache“i giovani rivendicano corresponsabilita e modifiche profonde nei rapporti con
I’atorita’ (par. 12). Abbiamo detto “autorevol€”, non “autoritario”. Un direttore spiri
tuale che non accetti un confronto del tutto privo di riserve sulle opinioni che decide di
esprimere, non & neppure pensabile. Perd autorevole non significanemmeno cheil di
rettore spiritual e sasemplicemente un amico, un compagno, uno sfogetoio di comodo.
1 direttore € uno che dirige, dunque comanda. Che egli abbiauno stile umile, modesto
o perfino sottomesso cio di pende solo ddlava utazione che egli hafato del mezzi e del
le drcostanze. Se egli non hamai I'ariadi comandare & solo perché egli haun profondo
rispetto dellacoscienzadtrui, macio che egli dice - anche se gopenasussurrato - € sem
pre un comando; nellamisura, Sintende, che €illuminato, maegli dovrebbe palare so
lo se eilluminato e, se sadi non esserlo, dovrebbe parlare con Dio. Osservate il Papa:
edlii hal’aiadi non voler mai comandare; esorta, prega, S raccomanda... mac' e qua
cuno che dubitache egli non comandi? In redtaegli comandaperché laveritapud solo
comandare, anche - e anzi: sopratutto - quando supplicacome unameadre.

Purtroppo tranai ' e chi vadicendo che laChiesanon haniente dadire sulle cose
di questo mondo e che non ha acun lume specide sulle vicende storiche. In questa
amosferadi demissione non fameravigliache s vadadiffondendo un atteggiamento
demissionario anchefrai direttori spiritudi, i quali s dimenticano d’ essere modelli di
giudizio e di modo di giudicare ed educatori dell’ obbedienza che non indietreggia
neppure di fronte al’ignominia,

Questaaffermazione e di grande importanza per laresponsabilizzazione del diret
tore spiritua e che datavoltal’esempio d’ unaprudenza e d unariservatezzamaein
tese e non approfondisce le situazioni per essere piu facilmente dispensato dd giudi
zZio, mentre le omissioni non lo giustificano punto.

Terzo: il direttore spirituae € una persona spirituae e lo spiritude giudica tutto
mentre non € giudicato da nessuno. Questo significache egli hacriteri propri di giu
dizio, un oggetto formal e proprio che non mutua da nessun atro e tanto meno dauna
psicologialaicistica, secolaristica, naturaistica, superficide che s ammanta fraudo
lentemente dell’ gppannaggio dellascienza

Questo non significacheil direttore spiritude non s informi e non s confronti e non
utilizzi quellacheil Concilio chiama- con significtivaingstenza- “sand’ psicologia
Pero significaameno questo: che egli € I ultimo a supporre I'irresponsabilita del sog
getto, I" ultimo aritenere che la sfera cosciente non abbiapitl un primato, e un dedisivo
influsso, I ultimo ad abbandonare lasperanzanel I’ influsso superno dellagrazianellefa
coltasuperiori dello psichismo umano. Altrimenti il direttore spiritudeeun” infiltrato”.

3. Il discernimento caratteristico del direttore spirituale

A) Il Piano e perentorio nel rivendicare d vescovo il discernimento delle vocazio
ni (cfr. par. 1). Il medesimo documento & anche molto energico nel sottolineare cheiil
vescovo eil centro di animazione delle vocazioni (par. 15). Sono affermazioni di prin
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cipio importanti, d’ dtronde temperate con due scontati sottintesi. Primo: s suppone

che il vescovo sia perfettamente unanime col Pontefice Romano (cosa essenzide,
che, purtroppo, non s verifica sempre). Secondo: il vescovo opera tramite fiduciari

differenziti.

B) Fiduciari importanti in questo lavoro sono tutti i predicatori. Ess esercitano un
influsso non trascurabile nel rapporto di direzione spiritude. Dice il Piano: “ Ladire
zione spiritude € preparata e sostenutadala predicazione “ (par. 38). Purtroppo - € no
to - questa preparazione e questo sostegno sono molto deficienti. E risaputo che i temi
della divinizzazione della creatura e delle conseguenze del peccato, dellagenerde ac
cessibilita dl’ esperienza mistica e del lavorio ascetico, dei modi di preghiera e della
stessafunzione pastord e dellagerarchia- per non dire nulladei temi dellaverginita, del
rinnegamento di sé e di quella consacrazione che € senz'dtro d di sopradi ogni dtra,
voglio dire laconsacrazione sacerdota e - sono a quanto trascurdi. A questo, purtroppo,
bi sognerebbe aggiungere I’ opera guastatrice della scuola modernala quae, come im
pietosamente rilevail Piano, “concorre d disorientamento religioso” (par. 21).

C) Frai fiduciari del vescovo per lapromozione vocazionde anoi interessaqui il
direttore spirituae. A lui, in particolare, vorremmo rivolgere le parole: omnia proba
te: quod bonum est tenete, ab omni specie maa abstinete vos. Anch’egli non puo
aspettare lafine dei tempi per discernere lazizzaniada buon grano e il suo compito
non € precisamente quello di fare il diplomatico (o peggio; il furbacchione) a fine di
non guastars le simpatie dtrui. Del resto, non lavora disarmato. Se non dtro, dagli
schiaffi che hapresoin pieno viso da nemico, sariconoscere I'improntadel maigno;
se non dtro, dalaintensanostagiach’ egli stesso, benché infedele, hadi Dio, safiu
tare cio che e frutto genuino della grazia. Percio € addirittura stupefacente - dmeno
per me - che certi direttori spiritudi siano pensosi e meditabondi - ossia: restino in
certi - di fronte afenomeni negativi che, per loro natura, dovrebbero rendere feciliss
mo il giudizio.

D) Di fronte achi dimentapensieri difformi dalamente del Pontefice Romanoiil
direttore spirituale non puo essere incerto. Di fronte a chi accarezza posizioni dottri
nai che portano con |ogica conseguenza a sentenze difformi dalla dottrina cattolica-
che e quelladella Sede Apostolica Romana- il direttore spirituae non puo esserein
certo. Di fronte a chi pretende accreditare ispirazioni dubbie, contrarie a certissme
direttive del Sommo Pontefice, il direttore spirituale non pud essere incerto. Di fron
te a una coscienza obbi ettivamente distorta che ostenta pace, tranquillitae sicurezza,
il direttore spirituale non pud essere incerto. Mail suo acumedi giudiziovapitinla
egli safiutare il marcio che spesso stadietro lafutilita e laleggerezza, dietro larigi
ditamentae e le raziondizzazioni pretestuose, ideologiche e di comodo. Di fronte a
tutti questi fenomeni € proprio il caso di ripetere: chi non haunaspadavendail man
tello e ne compri una

E) E particol armente penoso constatare che acuni direttori spirituai s illudono di
adempiere d loro dovere di discernimento, rifugiandos nella direzione di gruppo. I
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gruppo - ben diretto - puo certo raggiungere il risultato d'insegnare il didogo e di
smontare complessi inibitori, il che puo favorire I’ atenticitadel rgpportointerperso -
nale e socide. Malaveradirezione spiritua e miraaben dtro: essanon solo habiso -
gno del didogo, adue e segreto, maripudia come pericolosaunatota e confidenzaa
3,a4, a5, a8! Pericolosaé infati sul piano psicologico, (sul piano propriamentete -
rapeuti co € abbastanza fondato ritenere che sia anche inefficace), ma piu pericolosa
vagiudicatasul piano morae e spirituale. Ad ogni modo il discernimento tipico del
direttore spiritude s svolge in un rapporto di grande intimita, profonditae delicatez -
za, sicché non acaso il direttore spirituae € chiamato “padre”. Esso termina con un
giudizio ad personam e non s contentadi direttive che rimangono alivello di gruppo.
Bisogna vagliare in profondita le aspirazioni del singolo per giungere a riconoscere
quelle davvero positive e autentiche, assumibili in una prospettiva sopranneaturde
(cfr. Piano, par. 55).

F) Termino questa parte con una confidenza: mi sembrache non manchino sacer -
doti i quai, invece di favorire I’emergenza e il riconoscimento delle vocazioni (cfr.
Piano, par. 27), lavorano proprio a confondere e mortificarle. Nonacaso  Pio X, di
santamemoria, hainculcato (I'8 - X11 - 1950) il dovere dei consiglieri di nonostaco -
larelevocazioni dei chiamati. Vi sono sacerdoti superficiai chefannoprevaerelelo -
ro persondi e passiondi opinioni (opinioni conformiste, per lo piu, con mascherature
anticonformiste, recepite passivamente e acriticamente, ma sventol ate come conqui
ste persondi) invece che i criteri veramente pastorai. A loro certamente pensava il
Piano quando ribadivalanecessitadi “ indurre quanti operano nel campo dell’orien -
tamento vocaziona e ainterrogars sullalimpidezza e gperturadelle loro intenzioni e
iniziative, combattendo latentazione di ridurre |’ azione (promozionae) ad un discor
S0 parzide o umanamente interessato “ (par. 70).

4. 11 discernimento della vocazione comune nella direzione spirituale.

Questa criteriologia e certamente elementare e, per lasuanegaivita, anche inade
guata tuttavia essa rimane fondamentde per discernere la vocazione comune, ossia
10 spirito buono, ossiail verace desiderio del Regno, ossiail proposito di mettere Dio
d di sopradi tutto edi unirs perfettamente alui in unacompletadisponibilitaein una
verificata obbedienza

Purtroppo il compito del direttore spiritua e € complicato daunalegione - proprio
cosi: “ il mionomeélegione!” - di predicatori che fanno consistere lasantita- ossiail
traguardo della vocazione comune - in un prassismo tempordistico - piuttostoverbo -
S0, del resto - il quae non haniente ache fare con lavera purificazione asceticae il
vero perfezionamento interiore. Non abbiamo, forse, visto convocare i nostri giovani
per convegni su Cristo o sulla preghieranei qudi i veri maestri che tenevano banco
erano marxisti piti o meno dichiarati?

Si capisce chein questo modo s intorbidano le acque, s inquinal’ ambiente eccle
side, s rende difficile lo sceveramento del buon seme nel terreno dove tutti i nemici



166 ENNIO INNOCENTI: TEMI DI

possono seminare a piene mani, non solo indisturbati, ma perfino vezzeggidti, adul éti
e coccol ati.

Lapuntuae criticadel Papacontro le categorie tendenzid mente totaizzanti di so -
cidismo, di rivoluzione, di liberazione... trova sufficientemente ricettivi e attenti &
menoi direttori di spirito?Diolovoglia

Qltre le precisazioni profilattiche ora avanzate, aggiungerei che il direttore spiri
tudle d' oggi debba premunirsi nel discernere lavocazione comune contro fondamen -
tali equivoci o pericoli: primo fratutti, I’ equivoco naturaista

Siaben chiaro: lavocazione comune € soprannaturale.

Qua cuno diracheio sto sfondando porte gperte, maquesto & vero solo oggettiva
mente. Secondo quanto mi e dato di capire, molti, troppi non lapensano pit cosi. Non
€ pit solo Camus adire che |’ unum necessarium € la santita senza Dio; non sono solo
i teologi dellamorte di Dio, e anche quelli del cristianesimo anonimo, adiffondere at
teggiamenti praticamente andoghi; € orma tutta una mentdita lacista che spadro -
neggiatrai maestri del Nuovo | sragle, unamentditasecolaristae naturdistacherisu
scitainteralatemati camoderni stagiaprecisamente denunciaanellaintramontetaen -
ciclica Pascendi.

L’ episcopato itdiano € stato davvero profetacon lasuamirabile letterasul laici -
smo, malamiaimpressione & che dcuni direttori spirituai non abbiano sufficiente -
mente va utato quellaprofezia Lamiamodestaimpressione & che s stiacedendo sul
I’essenzide, ossiache s stiaavvilendo la santita ad un livello tamente naturae che
davvero “ mestier non erapartorir Marid' .

Il Piano hamesso in guardiai suoi destinatari: “Si rileva tra molti giovani una
maggiore propensione verso unavisione dellavita di tipo naturdistico” (par. I1). Ai
redattori del Piano non eranemmeno sfuggito che “s nota frequentemente unavau
tazioneintermini naturdistici delle sceltedi chi assume responsabilitanellacomunita
aigiana’ (par. 7). E proprio quello che non dovrebbe mai accadere nei confronti del -
ladirezione spirituae! Purtroppo, invece, il credito che si daad autori sostanzialmen
te“lac”, oinquinati di laicismo e di naturaismo, € stupefacente. Ancorapiti stupefa -
cente €il credito che s dadlanatura, dla spontaneita e dla cosiddetta sincerita. Un
soggettivismo tendenzid mente anarchico sembrapreval ere come formamentisgene -
rale. Daparte nostra, tutto un affanno apaudars del piu che sospetto linguaggio mo
derno; da parte laica, un arrogante stravolgimento del linguaggio eccleside. Mi s
perdoni unacitazione, dtintadd “ Giornde” di  Montanelli e firmatada Cesare Zap-
pulli: “Intuttoil mondo I’ omosessuditaé, per usare un’ espressione decente, vocazio -
nale, nel senso che chi si abbandona ale sue pratiche lo fa per un abnorme richiamo
di naturd’. Dove vocazione non solo € intesa in senso naturdistico, ma addirittura
perverso. Non so se voi avete letto I'intervistacarpitaaquel prete che sostiene che dli
omosessudi s possono santificare nell’ esercizio dei loro rgpporti: tutto il discorso,
purtroppo, non faunagrinzain un quadro mentale naturdistico, soggettivisticoesen -
timentae. Andizzate cio che stasotto i discorsi pseudopastordi dei preti che dichia -
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rano di anmettere dl’eucaristiai divorziati risposati, i conviventi more uxorio ei mi
litanti comunisti e troverete nient’ dtro che |’ gpostasia naturdistica.

Non s riflette abbastanza che, quando sul piano politico sedicenti cristiani cd
deggiano il compromesso storico, ¢io significache sul piano spiritude hanno gia
consumeto tutti i compromessi; quando sul piano legidativo sedicenti cristiani cedo
no sul principio dell’ aborto, cio significa che sul piano religioso sono gia datempo
degli apostati; e cosi via |l cristianesimo, ciog, € stato svuctato.

Quante volte Paolo VI insiste su questo sostanziae ammonimento? Pertanto mi
s permettadi ricordare in questa sede cheiil discernimento dellavocazione comune
vacompiuto dai direttori spirituai con unacriteriol ogia soprannaurae che verifica
laredtadellaconversione (Piano, par. 8, 28) e mette afuoco I’ effettivo orientamen
to aentrare in quel circolo divino che € caratterizzato dalla dedizione totae e reci
procadelle Persone Divine. Lavocazione universa e banditada Cristo e di fatto cor
risposta da pochi: nostro dovere € di non ingannare quei pochi con prospettive che
non sono punto cel esti. Cid comporta un raddrizzamento di certe condotte purtroppo
in uso.

Il Piano lo samolto bene e non acaso insiste sull’ esigenzachei centri di orienta
mento medico, psicologico e pedagogico debbano essere cristianamente (ossia: non
laicisticamente) ed equilibratamente (ossia: non partigianamente) imposteti (par. 44);
non acaso insiste con tono perentorio nel dare laseguente chiaradirettiva, non di ra
do disattesa: “ Lacrescitasoprannatura e delle anime non pud essere rilevatacon stru
menti psicologici d'indagine” (par. 69) .

Nonio, ma Paolo VI s lamentain pubblicaudienzadei sacerdoti che abdicano d
la cura soprannaturale delle anime, consegnandole agli psicoandisti. Non io, mail
Presidente della Pontificia Accademia delle Scienze ammoniscei Vescovi dl’ ultimo
Sinodo contro I'uso del trattamento psicoanditico perché disintegra la persondita
Nonio, mail Presidente dell’ Associazione Mondide dei Medici Cattolici deplorache
i sacerdoti siano le vittime pitl credule dell’inflazione psicoanditica e delle sue dedu
zioni pseudoscientifiche.

Purtroppo, questo € solo un esempio della sostanzide imprudenzadi certi diretto
ri spirituai d'oggi. Che dire, infatti, della prudenza soprannaturale di direttori spiri
tudi cherisultano del tuttoincauti nell’ incoraggiare unapromiscuitaassoluta? C' e bi
sogno di particolari? Esiste in Itdiaunacasadi ritiri, che gode d'un immeriteto pre
gtigio, nellaquale acoppie di giovanotti e signorine neppure fidanzati sono assegnati
letti nella stessa stanza, provocando cosi situazioni per 1o meno imbarazzanti einge
nerando sospetti, offensivi degli stessi giovani.

Che dire, soprattutto, degli assistenti di tante nostre associazioni che sono lacau
saprincipae delladecadenzadi cio che primaeraunaforzadellaChiesaltaiana? Di
ceil Papa “L Azione Cattolica ha subito anch’essa delle prove negli anni passdti e
non lo vogliamo certo ignorare: ma non crediamo di esagerare dicendo che, se un
vento troppo forte di novita e d'intolleranza hatdorafatto perdere, qui come in dtri
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campi, frutti prezios etempo che solo oras starecuperando, € stato spesso perché da
certi sacerdoti non e venuta quellaparola che s atendeva, quellaluce che s deside
rava; mentre, d contrario, sele nostre associazioni hanno sgputo passare, diciamo co
si, atraverso qua che raffica inconsueta, € stato perché e dove gli assistenti hanno
avuto lacagpacita, I'intelligenza, I'umilta, il coraggio di richiamare costantemente dla
sanadottrina (Tit. 2, 1) dellanormaapostolica e dlagiustagerarchiadei vdori, qua
eindicatadd Vangelo’ (31 luglio 1975).

Fu Bertrand Russel arilevare: “ Sarebbe desiderabile un maggiore influsso di co
loro che sanno perché s deve vivere’! Quis est hic et laudabimus eum?

Accenno gppenaad dtre due preoccupazioni che non mi sembrano di poco conto
nel discernimento dellavocazione comune.

Laprima sembrache - per lo piti - noi abbandoniamo i superadulti e gli anziani
dlaloro spintad’inerzia, mentre sono proprio loro che stanno per raggiungere il tra
guardo. Che capitolo doloroso quello dei vecchi! La seconda: sembrache i direttori
spiritudi molto raramente osino proporrei vaori piudti dellavocazione cristiana, vi
cini a vaori delle vocazioni di specide consacrazione. Notail Piano: “Risulterebbe
deleterio per laChiesase lariscopertae |’ esaltazi one dellavocazione comune sfocas
sel’atenzione dei cristiani sulle vocazioni di specide consacrazione” (par. 29).

Se mi son concesse delle andogie direl che come il mistero piu dto, quello trinita
rio, garantisce tutti gli dtri; e comeil ministero eccleside piu dto, quello del Papa, ga
rantisce tutti gli atri ministeri; cosl lavocazione pit dta- cheeéquelladlapit dtaepiu
profondaconsacrazione - garantisce tutte le dtre. Del resto, questo s verificaancheali
vello filosofico: lefilosofie che mettono in ombralaveritadell’ esistenzadi Diofinisco
no per perdereil criterio stesso dellaverita Percio, non fameravigliache, quandoil di
rettore spirituale mettein ombrale vocazioni di specide consacrazione, finiscaper per
dereil criterio stesso dellavocazione comune e del suo vaore ecclesiologico.

Termino questa parte della relazione con dcune sobrie considerazioni metodolo
gichecircail lavoro di discernimento.

Primadi tutto devo dirvi un’impressione viaviain me consolidatas sullabase di
errori miei e atrui: sappiamo tutti cheil lavoro di discernimento & falibile e soggetto
ad errori frequenti e anche ad abbagli; perd noi uomini nel caibrare le persone ci sha
gliamo piu facilmente delle donne, specid mente sulle donne. In varie occasioni don
ne eccellenti mi hanno detto: voi uomini hon immaginate neppure di quai perfidie
siamo capaci noi donne, come anche di qudi finezze di bonta, queste assai rare, pero!
E me |’hanno dimostrato. |mparo molto lentamente. Credo che varrebbe la pena af
frontare questo problema e vedere se non suggerisca una migliore integrazione
di ruoli frauomini e donne dediti aladirezione spiritude.

Secondariamente: il problemaé di vagliare le apparenze e sopratutto lasincerita
Non basta credere di essere sinceri per esserlo davvero (senzadire che non bastaes
sere sinceri per stare nel giusta!). 1o credo che lascuolamigliore dellasinceritasiala
confessione. Bisogna che il direttore spirituae metta ogni impegno nell’insegnare a
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ben confessars, in modo cheil penitente non rifuggada mettersi di fronte a suo pre-

Ciso e concreto peccato, speciamente se egli vi ricade. E il suo peccato che pud sve
lare la sua malafede e pud metterlo sulla via dell’ autentico discernimento della sua
rede disponibilitadle sollecitazioni dellagrazia

Interzo luogo, il direttore spiritude deve giudicare severamente I’ onestadel pro
prio giudizio o dell’ opinione che decida di esprimere. Voglio dire che, se egli S ac
corge di essere confuso, incerto, e di navigare in opinioni con basso grado di probabi
lita egli non s deve avventurare afare esperimenti: il trattato di morde ¢ hainse -
gnato qual cosadi molto importante sulle situazioni di dubium facti.

In quarto luogo, il direttore spiritude deve sempre ricordare che Dio €in grado di
sarvird di tutto e che anche daunasituazione di peccato lasuagraziapud trarevantag -
gio. Gia L artedi trar profitto dalle proprie colpe! | giovani direttori di spirito per lo
pitl non conoscono questo libretto fondamenta e, essenzide, pit sgpiente di tutti i tratta. -
ti moderni. Mi Sapermesso auspicare ddl’ autorevole tribunadel Centro Naziondedel
le Vocazioni unaristampadi questo tesoro inestimabile dell’ asceticatradizionde .

5. 1l discernimento della vocazione di speciale consacrazione

A) Dare atutti la speranza del pit dto destino: ecco la missione della Chiesa
(Gaudium et Spes, 21). E quae destino piu dto della comunione con Dio (ibidem,
19)?Proprio cosi: “ Lavocazione supremadell’ uomo e effettivamente unasola, quel -
ladivind' (ibidem, 22).

Matae vocazione - notail Piano (par. 28) - € unaredtadinamica.. |l suocammi -
no “inizianel battesimo, radice dellavocazione cristiana, e maturanelladisponibilita
continuadl’ azione dello Spirito” (ibidem).

La maturazione di tale disponibilita segue le linee di sviluppo della persondita
(cfr. Piano, par. 37): il direttore spiritude écosi avvertito di dosare la sua azione in
proporzione ala concretaindividuae recettivita del fedele che alui s rivolge, senza
imprudenti anticipazioni e senzafrenanti ritardi (come, del resto, s fa- conocchioat -
tentissimo - per laretta educazione sessud e dei fanciulli).

In questo dima spirituae di crescente disponibilita prendono forma - ordinaria -
mente - i segni delle vocazioni specidi, dl’interno del quadro dellavocazione comune.

Questi segni sono senz’ dtro fdlibili, perd un discernimento € possibile. Sono da
goplicare, qui, le parole del Concilio circail dovere di “discernere negli avwvenimenti,
nelle richieste e nelle aspirazioni... quali Siano i veri segni dellapresenzao del dise -
gno di Dio” (Gaudium et Spes, I1).

In questo lavoroiil direttore spirituale haunagrande responsabilita. E lui che dice
a fedele (nell’inviolabilitadel forum conscientiag): digitus Dei est hic. E su che base
lo dice?

Possono essere qui gpplicate le parole del Concilio sulla vocazione missionaria
“ hanno una vocazione speciae coloro che, forniti di naturde attitudine e capaci per
quaitaedingegno, s sentono pronti ad intraprendere...” ecc. (Ad gentes, 23).
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Indicazioni generdi e scontate, S osservera Infatti, quelle indicazioni diventano
specifiche e mordenti solo relaivamente dle concrete vocazioni specidi, che sono
moltissime, com’ e noto, e a getto continuo.

Tuttavia esiste per il direttore spiritude un criterio a contempo concretissmo e
generalissimo, un criterio discriminatore assol utamente principde etdedacomanda -
re ad ogni dtro, quaunque sia la vocazione specide. Ed € I'avversione d peccato.
Non mi ci fermo, mami permetto di richiamare I’ attenzione dei colleghi sul fetto che
il Piano lamenta esplicitamente “una evidente attenuazione del senso del peccato”.
Questo lamento riguardanon solo i fedeli, maanchei direttori spirituai. So quel che
dico. Certi direttori spiritudi |I'hanno del tutto obliterato e vi hanno sostituitounsen -
S0 psicologico molto dubbio e mutuato dafonti degne di giustificato sospetto. L'av -
versione d peccato - dico d peccato teologicamenteinteso - €il test assolutamentes -
curo e universale lacui verifica garantisce unabase veramente solidaa criteri speci -
fici delle varie specidi consacrazioni. Daesso prende forza perentoriala dissuasione
dalafdlace speranzadel “dopo sarameglio”. Tutto, infatti, pud migliorare, masolo
sullabase d’ una sostanzid e bonta, mentre su unabase sostanzid mente inquinatanon
€ ragionevol e costruire speranze che sarebbero solo tristi e colpevali illusioni.

B) Nel discernerei segni specifici, nell’incoraggiare e nel promuoverelevocazio -
ni specidi, perdtro, il direttore spiritude badanon solo d candidato, bensi anche - e
con molta sensibilita pastorae - dle necessita generdi e particolari della Chiesanel
mondo moderno e nell’ attua e momento storico (cfr. Piano, par. 27; Perfectae charita -
tis, 24). Esiste un bisogno concreto della Chiesa? Benissimo; questo provache esiste
unachiamata divinadariconoscere: chi & pronto arispondervi? Colui che - secondoi
taenti alui affidati - halo spirito libero ed e convinto che Dio é d di sopradi tutto e
meritatutto (Lumen gentium, 46; Perf. Car. 5) .Questo dimadi disponibilitaefavori -
to dalla coraggiosa predicazione dei consigli evangelici. Oraditemi: non € forse vero
che su questo punto - nevragico, comeinsegnalastoriadellaChiesa- ¢ eingirouna
virulenta contropredicazione? Ambienti che dovrebbero essere vivai di vocazioni di
specid e consacrazione sono invas daunaletteratura pseudoteologicacheigtillal’ay -
versione a consigli e specidmente a voti. Posizioni chiaramente ereticai e tuttavia
inesplicabilmente tollerate! L' autorita competente avra le sue ragioni nel concedere
tantacorda... Persond mente credo che, proprio con questacorda, i nuovi Giudafini -
scano per impiccarsi. Maqudi che siano leragioni dell’ autorita, il direttore spirituae
deve sapere che nel campo alui affidato I’ inimicus homo sta seminando: ecco, lo sta
facendo: forse sono gli stessi “domestici eius’: s dzi, dunque, il direttore spiritude,
esca, smettadi far fintadi nullae ne contrasti I’ operal

C) Leconsacrazioni s specificano per I’ assunzione di specidi impegni o, ancor di
piu, per il sigillo particolare che a questi impegni apportano i sacramenti del matri -
monio e dell’ ordine.

Traasciamo qui laconsacrazione matrimoniae. Essae specide, daunpuntodivi - -
stateologico, maée comune da punto di vista- diciamo - socide elapastorae finisce
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per far preva ére questo criterio un po’ statistico. Laconsacrazione sigillatada sacra
mento dell’ ordine & certamente quella sulla quae - a buon diritto - vertono le mag
giori preoccupazioni dellaChiesa Trattiamo subito di questa

1) Permettetemi, sulla soglia di questo settore della relazione, di sgombrare il
campo dadue equivoci: quello soggettivistae quello femminista.

L’ equivoco soggettivista: dei carismi si haspesso un’infatuazione cosi poco catto
licada considerarli senza subordinazione a giudizio apostolico e s giunge perfino a
sostenere ch’ possano esser fetti vaere come diritti in implicita contrapposizione
dlagerarchia sicché, se la gerarchia esercitail suo doveroso discernimento, essa e
qualificata come repressivae abusiva. Sentite un caso limite: mi € capitato chi s rite
nevainvestito del carismadellavocazione sacerdotde d punto di sostenere d’ essere
ordinato sacerdote direttamente da Dio. Caso limite, ho detto, mal’equivoco che se
gna o é reale e non vaminimamente incoraggiato. Non esi ste assol utamente dcunasi
tuazione - né personae, né ambientae - che conferiscaa soggetto un benché minimo
diritto dl’ ordinazione sacra. Egli hasoloiil diritto - perché ne hail dovere - di offrire
lasuadisponibilitaaservire, mal’ eventuae rivendicazione d' un diritto dl’ ordinazio
ne da parte sua significherebbe per se stessa una provadella suainidoneita, perchéil
sacerdozio viene ddl’ dto, non dal basso, & una grazia per davvero e in tutti i send,
della cui concessione risponde a Dio direttamente ed esclusivamente |’ onerata co
scienzadel vescovo. Naturdmente se non esiste un diritto della persona singola, an
cor meno esiste un diritto di gruppo, Siaesso micro 0 macrogruppo. L’ argomento ha
risvolti di grande attudita, manon & questo il luogo per trattarlo.

Quanto dl’ equivoco femminista: nel documento sull’ Educazione il Concilio dice:
“ Gli educatori tengano nel debito conto, intuttoil ciclo educativo, delladifferenzadi
2530 e del fine particolare che al’uno e dl’ dtro sesso ladivina provvidenza ha sta
bilito nellafamigliae nellasocieta’ (8).

Nellasocietaanche eccleside, com’é ovvio! Oraé ben noto che laChiesa Cattoli
cahasempre escluso le donne dd I’ ordinazione sacerdotale.

Non é qui il caso di trattenerci sulle ragioni di tale esclusione. Ne discutano purei
teologi, servatis servandis. Macio che € lecito ai teologi di professione non € punto
lecito a direttori spiritudi quando fanno i direttori spiritudi, perché questo significa
esporre se stessi agravi imprudenze ed esporre il prossimo apericoloseillusioni.

Ricordate quel che successe per I'uso degli anticonceziondi. Gianel ‘65 ¢’ erano
sufficienti segni dell’ orientamento del Supremo Magistero, mai teologi e i vescovi
che volevano fare gli avanguardisti Sl esposero in senso contrario. Ebbene: han dovu
torimangiars tutto. |1 Pgpahalasciato |oro spazio per sdvare lafaccia, mahan dovu
to rimangiarsi tutto. E se non I’ hanno ancora fatto, & chiaro che son fuori dell’ obbe
dienza. Che non succeda ora la stessa cosa per |’ ordinazione delle donne. Secondo
me, ¢ sono sufficienti segni dell’ orientamento del Supremo Magistero. E percio
senz’ dtro deprecabile che del nostri teologi - che sono anche rinomati direttori spiri
tudi - incoragginoillusioni perfino dai microfoni dellaradio.
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E quando I’ illusoria aspirazione del sacerdozio ministeria e fosse insistentemente
coltivata e pervicacemente fatta valere per sé daunadonna, questo sarebbe un segno
di personditasqguilibratae certo inidoneaanche per ministeri minori.

2) Come sgpete, il Piano traduce molto energicamente il pensiero del Concilio
quando afferma “ E temerario e rovinoso rinundiare ala comunita educativa del se
minario” (par. 59). Infati - nellasupposizione, s'intende, di avere unacomunitaedu
cetiva, e non diseducativa- un’ipotes dternativaé, sul piano realistico, utopica.

I Concilio (Optatam totius, 3) dice che in seminario i germi della vocazione s
coltivano “ soprattutto con un’ gppropriata direzione spirituae”. Al direttore spiritude
il Concilio offre questi criteri: “ Con vigile cura, proporzionatadlaetade singoli ed
loro sviluppo, s indaghi sullarettaintenzione e laliberavolontadel candidati, sulla
loro idoneita, spiritude, morde e intellettuae, sullanecessariasdute fiscaepsichi -
ca, considerando anchele eventudi inclinazioni ereditarie...” ecc. (1b. 6). Mi pare che
il riferimento a patrimonio genetico sia preciso e fondamentae, ma ho qua che dub
bio che - in pratica- occupi redmente il posto che gli spetta. Eppureil direttore
spirituae non pud sfuggire dladomanda: i difetti del patrimonio genetico sono suffi
cientemente compensati? |mmagino che I’ auspicata collaborazione trafamigliae se
minario dovrebbe esser fattava ere anche aquesto livello. Forseil direttore spiritude
puo responsabilizzare su questo punto ameno coloro che ricorrono ai suoi lumi. Noi
ereditiamo tutto: dal colore degli occhi, dl’ andatura, ai cosi detti bernoccoli... eim -
portante porvi piu attenzione. Machi sadi genetica? e chi va utache questadoverosa
indagine sarebbe molto facilitataquando s haache fare con dei gemelli?

3) Sull’importanza della sfera sessuae (e percio della catita) tutti sembrano fi
namente d’ accordo. Un tempo eravamo solo noi a sottolinearla e ¢i davano labaia;
poi sono arrivati i freudiani aridirlo e oras eccede .

(Quel che pochi considerano, tuttavia, € che noi Siamo spinti adare importanzaa
questo vaore per motivi del tutto diversi e opposti daloro. Per noi, infetti, € assurdo
chelaveracarita- il nostro chiodo fisso - convivain simbiosi con un disordinato ero
tismo; per loro, invece, |'assurdo € proprio latipica carita cristiana - in se stessa -
mentre la schiavitl erotica € legge ineludibile. Purtroppo fanno di tutto per imbro
gliare le carte. Ed etriste che ci riescano con chi dovrebbe essere prudente come ser
pente. Manon divaghiamo e veniamo anoi).

Su questo punto quel che ci premeésolo di adempiered dovere di esprimereun’o
pinione negativasu unacriteriol ogia che & chiaramente emersain questi ultimi tempi.

Mi consta che vari operatori nella pastorde vocazionde hanno assunto un atteg -
giamento per me stupefacente: S0N0 severissimi nei casi in cui il candidato abbia
avuto rapporti carnai cum muliere; sono pit indulgenti quando sono davanti a del
measturbatori; sono ancora pit benigni quando s tratti di soggetti con chiare tendenze
0 anche esperienze omosessudi.

Mi s consentadi dire che questa criteriol ogia rappresenta - secondo quanto mi &
dato di capire - I’ esattainversione di quellarettae doverosa. Essahapotuto prevaere
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in quei nostri confratelli a causa d'una confusione pil grave, che consiste precisa -
mente nell’ aver assunto come guidanoni certi e supremi criteri mordi, madiscutibi -
li e subordinai criteri psicologici-psicoanditici.

I'n ogni modo, le distinzioni fondamentali dafare sono: se questi gravi (e, certo,
molto elogquenti) disordini siano avvenuti prima della conversione a Dio o anche
dopo; primadella emergenza della vocazione o dopo; prima d’ entrare in seminario
o durante lavita seminaristica; primadellagiovinezzao in etadaconsiderars ma -
tura... e laveraragione di queste distinzioni € che esse permettono di cdibrare, ab -
bastanza appropriatamente, la maafede, il cinismo, in una parola: la cattivavo -
lonta, del peccatore, e possono suggerirci la giusta durata dell’ eventuale rigorosa
provadi recupero.

Sullacastitadegli affetti e dei pensieri deve vaere per noi lo stesso criterio guida,
ossial’individuazione delle eventudi complicitamordi. Per quanto mi riguarda, con -
fesso - senza pentimento - d aver incoraggiato sullavia del sacerdozio persone che,
pur avendo avuto peccaminosi rapporti carndi cum muliere, avevano offerto, per un
tempo conveniente, garanzie moral mente valide di buona perseveranzacon prospetti -
ve di ottimi sviluppi vocaziondi; e d aver, invece, efficacemente dissuaso ddl’ing -
stere nella candidatura agli ordini di giovani masturbatori che, durante il curriculum
degli studi superiori, s erano dimostrati insufficientemente rezttivi d problema

4) Naturdmente questi e dtri problemi hanno anche un risvolto psicologico che
non vatrascurato (Op. tot., 2); il ricorso dle scienze psicologiche, pero, & sostanzid -
mente ausiliario. |1 perito non pud sostituirsi d giudice naturde in nessun tribunde;
tanto meno nel nostro. | direttore spirituae, perdtro, deve mantenere lepit fermeri -
serve sullacriteriologiae sullaprass psicoanditica

Non sto qui aripetere gli autorevoli eingstenti interventi del Magisterochehod -
tato nel mio ultimo libro ( Fragilita di Freud, Pan. ed., Milano, 1975), nédli atti giuri -
sdiziondi - severissmi - che hanno esemplarmente represso dcuni abusi piidamo -
rosi. Solo ricordo:

a) Nel 1960, nel Sinodo Romano, Giovanni XXI11 firmo la seguente legge: “ Ne -
mini licet semetipsum incondicionate et indiscriminatim iis subicere, qui curetionibus
psycanditicis utantur, neve iis medicis se tradere, qui aegrotis prospiciant rebus ud,
quee praeceptis catholicis obstent” (art. 239). Rilevo che laproibizione € universde e
radicae perché e essenzide del metodo psicoanditico propriamente detto cheil pa -
Ziente s diadl’andistasenzariserva

b) Lo stesso PapaGiovanni volle cheil S. Uffizio, il 15 luglio 1961, emettesse un
grave monitum per riprovare I’ opinione di coloro i quali pensano che lapsicoandisi
sia previamente necessaria per ricevere gli ordini sacri 0 che possaservirecomeesa -
me ettitudinae dei candidati a sacerdozio e dlaprofessione religiosa. Rilevo cheil
monitum proibisce dtresi laprofessione dellapsicoandisi a chierici ea religios efa
divieto a seminaristi di ricorrere agli psicoandisti, senon conil permesso dell’Ordi -
nario - dico: dell’Ordinario, e non del rettore - e per gravi motivi. Naturamente s
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suppone che I’ Ordinario sia unanime con la mente del Pontefice Romano, anche su
questo argomento.

¢) Paolo VI hagpprovato unaimportante | struzione emessa ddla Congregazione
dei Religios il 6-1-1969, ddla quade s deduce che I’ eventua e libera consultazione
del parere d’ uno psicologo da parte del candidato alavitareligiosa debba obbedire a
questi significativi criteri:

- primo: 1o specidista consultato siaun medico;

- secondo: Siaveramente competente, prudente, e stimato per i suoi principi mo
rdi;

- terzo: la consultazione non siada atuars ordinariamente, masolo nel casi piu
difficili;

- quarto: avvenga, comungue, dopo un notevole tempo di postulao.

Termino con un’dtramessain guardia: gli esempi che abbiamo sotto gli occhi di
sacerdoti psicoandisti invitano dlapit grande circospezione.

5) Frai direttori spiritudi d'oggi s notauna diffusatendenzaapermettere a can
didati d sacerdozio ogni tipo d' esperienza, anche se - agiudizio comune - esse sono
considerate non prive di pericoli. Tante volte io mi sono domandato se questo speri
mentalismo non siaun’ esagerazione. E vero che, come dice il Decreto condiliare sul
ministero e la vita sacerdotale, i sacerdoti “non potrebbero servire agli uomini se s
estraniassero ddlaloro vitaedd loro ambiente”, mae anche vero che le esigenze del
la perfezione sacerdota e hanno unagerarchia. Diceil Concilio: “ Tutti sono chiamati
dlaperfezione mai sacerdoti sono speciamente obbligati atendere a questa perfe
zione, poiché essi, che hanno ricevuto una nuova consacrazione aDio mediante I’ or
dinazione, vengono elevati dlacondizione di strumenti vivi di Cristo Eterno Sacer
dote, per proseguire nel tempo lasuamirabile operache hareintegrato con divinaef
ficacial’intero genere umano” (ibidem 12). 1o credo che per la perfezione sacerdota
le bisognerebbe aver curadi non invertire i criteri: I’ unione diretta e personae con
Cristo haun primato; il rapporto coi fratelli @ unaverificadi quella E I esperienzadi
Dio, che primadi tutto occorre. Saper pregare! ecco cosa bisognaimparare. Un grup
po di candidati a Diaconato, non ignari di molte esperienze oggi di moda, rifiuta
esplicitamente, dlavigiliadell’ ordinazione, di acquistareil breviario?ecco unaprova
chenon s & sgputo discernere tempestivamente laloro vocazione sull’ essenzide!

6) Le esigenze positive di questa insubordinabile perfezione sono molteplici, ma
una e assol utamente domi nante e non anmette laminimaincertezzaed el’amore dla
Personadi Cristo.

Cristo deve esercitare un’atrazione, deve aver provocato un innamoramento, il
suo fascino superiore, anche umano, dev’ essere d di sopradi ogni eccezione. Se que
sto atteggiamento non matura in tempi ragionevoli abbiamo un segno molto, molto
negativo. Apriamo gli occhi, fratelli! Tavoltaci sonoi segni non dell’amore a Gesl,
bensi dell’avversione, laquae s scopre, per esempio, con |I'anmirazione sfacciata
mente prod amataverso personalita mora mente abbiette di rivoluzionari sanguinari e
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persecutori. Sgpete bene che son cose avvenute nel nostri seminari. Td dtralasegre
taavversione a Cristo sl maschera dietro fumosita ideol ogiche storicistiche, manon
abbastanza per non farci venire in mente il detto dellafamosafavoletta: uzzo, uzzo...
sento puzzo di cristianuccio. Dev’ essere ben chiaro: chi non amaCristo, siaanatemal
E per essere piu preciso: non bastad candidato al’ ordine sacro un'’ atrazione per la
figuraevangelicadel Cristo; occorre un'’ ettrezione netta, prevaente per il CrissoEu -
carigtico. L’ avversione qui s manifesta, oltre che col cinismo sacrilego, con I'oblio
dellapresenzaeucaristica, con lanauseadell’ adorazione elanoncuranzadellacomu -
nione, con la svautazione pratica, se non proprio teorica, del Santo Sacrificio della
Messa. Secondo il mio modo di vedere non é tollerabile che I'immaturita - come s
dice - su questo punto perseveri alungo: duranteil curriculumteologico. Inveceétol -
lerata, scandd osamente. So quel che dico.

7) | direttori spiritudi sanno cheil dero atude eingravecrisi. Il P Arrupe dice-
va, tempo fa, riguardo a suoi freti, che lacris S deve principamente a fatto che
molte difese dellavitareligiosatradizionde sono cadute: siamo dlo sharaglio, diceva
in sostanza, il generde dei gesuiti, percio non destameravigliache molti cadano.

Oraé chiaro cheiil clero secolare € sempre dlo sbaraglio. Percio non c'e dubbio
chei direttori spiritudi debbano mirare aformare dei combeattenti, militi ati adund -
to, grande e continuo combattimento. Un combattimento che, probabilmente, sta per
ridiventare anche per noi, in Itdia, molto, molto aspro. Uno sguardo dlastoriapitire -
cente: son venuti i rivoluzionari giacobini e ¢i sono steti subito i preti giacobini; son
venuti i liberdi e ci sono stati i preti liberadi; son venuti i fascisti, e abbiamo visto i
preti sfilare tenendo dto il gagliardetto; son venuti i nazisti e ¢i sono Steti i preti nazi -
sti; adesso stanno per arrivare i comunisti e gias fanno avanti i preti filocomunisti, i
quai molto spesso son guardati come maestri, esempi e guide nel nostri seminari. Son
cose da considerare. Probabilmente molti di costoro inseguono la solitaillusione: di
redimereil sistemacomunistalavorandolo ddl’interno. o credo che ¢i dobbiamo or -
mai porreil problemadi educare urgentemente alafermezzadel confronto, d ripudio
del compromesso che inquinale coscienze, d disprezzo delle condizioni sfavorevoli.

A me pare che questo criterio debba diventare discriminante, perché laChiesasi tro -
vain summo discrimine. Vi domando: nelle nazioni tiranneggiate da comunismo la
Chiesahapiu sofferto per i nemici a potere o per i cosiddetti preti dellapace?ll can -
didato agli ordini deve ormai sgpere che s arruolain un battaglione dellamorte e non
inunclub di diplomatici.

8) L’ applicazione piti ovviadi questo postulato di milizia- scontatoil campointe -
riore degli affetti, delle passioni, dei desideri e delle abitudini persondi - mi pare che
siail campo delleidee.

E caratteristica peculiare dei cattolici I’ ottimismo, atinto sia dalla certezza della
efficacia storica della redenzione sia dalla consgpevol ezza che non tutte le opere del
peccatore sono peccati. Ma questo ottimismo non s nasconde affatto laredta e la
redta della culturamoderna é che essa porta un patrimonio genetico inquinao: &, in -~ -
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fatti, lacistica, naturdistica, immanentistica. 1l direttore spiritude di candidati ad un
combattimento cosi dto e radicale com’e quello del sacerdote, non pud non preoccu -
pars che vadano armati davanti a nemico, il quae esiste, € esistito sempre, esi
stera sempre; “ hanno odiato me, odieranno anche voi, perché voi non potete essere
migliori del vostro maestro, ma- a massimo - potete essere come Iui”. E vero chela
nostra battaglia non € contro le potenze mondane, ma contro quelle superiori, pero
gueste superiori potenze nemiche s incarnano e agiscono anch’ esse per cause subor -
dinate che 5 lasciano strumentdizzare.

Non ¢’ dcun dubbio che, dmeno dd ‘ 700 in poi, questa battagliasi manifesti sul
fronte delle idee, dellacultura, dell’ arte e dellafilosofia specid mente. Oralasciatemi
dire cheil lamento piu volte espresso dala Santa Sede per lanon sufficiente valuta -
zione di questo aspetto nella formazione alaidoneita dell’ evangelizzatore moderno
toccaanchei direttori spiritudi, perché non s mostrano generd mente sensibili a
questo problema e tal voltainfluiscono in senso contrario. E sorprendente che uomini
tanto esperti dell’ influsso delle idee nellavitaanche morde ereligiosanonsianoab -
bastanza premurosi nella prevenzione di disastri ben prevedibili.

Laconseguenza & semplice: bisogna che noi non siamo ultimi adare importanza
dlacgpacitadi affrontare gli studi superiori e dl’ utilizzezione di questa capacita nei
confronti della cultura moderna e delle sue vere e perverseradici. Lagenerde deca -
denzadelladisciplinaintellettudein Itdias ripercuote funestamente nel nostri semi -
nari e perfino nelle Universita Pontificie. Da parte nostrabisognafar di tutto perrea -
gire, proprio in vista del bene superiore delle anime e della Chiesa Mi sono sentito
opporre, una volta, un passo della“ Gaudium et Spes’ che dice: “L’ educazione dei
giovani deve essere impostatain modo da suscitare uomini e donne non tanto raffina -
ti intellettua mente quanto di forte persondita’ (par. 31); quasi chelaforte persondita
possaotteners senzaforti convinzioni raziondi e senzaun adeguato sviluppodel sen -
S0 critico naturde. Ma contrapposi subito I’ dtro passo del medesimo documento che
recita “ acultura umanaacquista un posto importante nellavocazione totde dell’'uo -
mo” (par. 57). Fratelli! Unavoltai direttori spiritudi portavano |I’esempio del Curato
d Ars a sostegno dellates che si poteva essere buoni sacerdoti senza essere molto
colti. Maoggi chei veri santi non sono pit citabili senzaqua cherischio, che diranno
per giugtificare lademissione intellettuale dei candideti d sacerdozio? Ci faremo an
chenoi sostenitori di qualche formadi prassismo? Dio non voglia

D) Resta da dire dmeno quache parola sulle vocazioni dle dtre consacrazioni
specidi, quelle sigillate daimpegni specidi, appunto, 0 anche voti. Sarebbe bene che
unavoltaol’dtranoi mettessimo in comune le nostre esperienze nel campo dellespe -
cidi consacrazioni private; qui pero s parlasolo di quelleistituzionaizzate.

Due sole considerazioni per non abusare della pazienza degli uditori. La prima
c'einflazione di profezia. Resisto dlatentazione di gpplicare dlanostrasituazione le
amarissme irrisioni che laBibbiariservaagli pseudoprofeti di tutti i tempi. Solori -
cordo cheil Piano hadato provadi rigore, di redismo e di sicurateologiaquando ha



02 - TEOLOGIA 177

detto: “I1 dono profetico & dato per testimoniare nel mondo laredtamisteriosadi Dio

e dei beni futuri: lacomunitareligiosae le persone consacrate con lapraticadei con -
sigli evangelici sono segno profetico nella Chiesa e nel mondo” (par. 28). Secondo
me questo solo eil criterio cui noi dobbiamo attenerci di fronte dle aspirazioni profe -
tiche.

Laseconda le vocazioni missionarie! Questo pensieroimpedivaa Pio XI di pren-
der sonno per nottete intere, invece noi ¢i dormiamo soprabenissimo. 11 Conciliol’ ha
raccomandato non solo a vescovi (Christus Dominus! 15; Ad gentes, 38) - e baste -
rebbe - maanche a preti: “Ricordino i preshiteri che ad incombe lasollecitudine
di tutte le chiese” (Presh. ord. 10).

Conclusione: Nostro compito non € solo di discernere, ma anche di suscitare,
conservare, proteggere, sviluppare, portare acompimento. Spero che dtri tocchino, in
paticolare, I'argomento delle vocazioni adulte (Op. tot. 31). Bisognava anche gp -
profondire quel che il Piano suggerisce prudentemente d par. 31 circale atese el
linguaggio giovanili. Vi chiedo scusa se ho preferito optare per dtri aspetti. || Piano
ha dato direttive molto interessanti anche sugli orientamenti giovanili (par. 46) e sui
comportamenti degli educatori  (par. 61): argomenti che occuperebbero da soli un
Convegno intero. Qual cuno, immagino, avrebbe forse desiderato indicazioni metodo -
logiche piu tecniche, applicative e d immediatautilizzazione, formule per investire ad
dto reddito. Senzanascondere lamiaignoranza, voglio tuttaviaricordare, aquestori = -
guardo, I’ammonimento del Piano (par. 26) circail “pericolo nonimmaginario di una
ricercaprecipitosadi mezzi immediati di soluzione, come se potesse esser sufficiente
qual che ricetta pratica ed efficace. Nullaé pit contrario a buon senso - seguitail do -
cumento - quanto credere di poter superare questo momento critico, trascurando le
norme fondamentdi dellasaggezza dellaChiesa’ .



178 ENNIO INNOCENTI: TEMI DI

XI1 - PSICOANALISI E SANTITA - DOMANDE E RISPOSTE*

1.- Si puodirechelapsicoanalis elafede cattolica siano chiaramented’ accordo
per costruireinseme?

RISPOSTA:

E fondamentale per la psicoanalisi rivendicareil primato dell’ inconscio; & fonda-
mentale per |la fede cattolica rivendicare il primato della liberta (di Dio Creatore e
Redentore, dell’ uomo peccatore e santo). S tratta di rivendicazioni contradditorie.
Comunque il cattolico sa che ogni accordo “ apostolico” di tal genere non potrebbe
essere affermato senza I’ avallo del supremo giudice dell’ ortodossia cattolica, il Ro-
mano Pontefice. Nessun vero cattolico potrebbe coerentemente credere (o sperare fi -
deisticamente) di trovare nella rivendicazione del primato dell’ inconscio un aiuto per
vivere la Fede ereditata dai Padri, contro la sentenza del Romano Pontefice.

2. - Quale fu I'atteggiamento della Santa Sede ver so la psicoanalisi al tempo di
Freud?

RISPOSTA:

| richiami di Pio Xl sull’educazione della gioventu, sull’informazione sessuale,
sul matrimonio e sulla cosiddetta emancipazione femminile sono in netta opposizione
all’ insegnamento contemporaneo della psicoanalisi.

LaCiviltacattalica - rivista, a quel tempo, molto autorevole - dichiaro che la psi-
coanalis presentava, come metodo terapeutico, errori psicologici e pericoli morali.

Il principale consigliere della Santa Sede in questa materia, il P. A. Gemelli, dava
queste direttive: “ Un cattolico non puo accettare le dottrine psicoanalitiche, non puo
sottometters al trattamento psicoanalitico, non deve affidare i propri congiunti ma-
lati al trattamento psicoanalitico” .

3.- E verochePio Xl in un discorso del 13 sett. 1952 prese ver so la psicoanalisi
un atteggiamento piu conciliante?

RISPOSTA:

No, non e vero. Nel testo di quel discorso (che, ad essere precig, fu tenuto il 14
sett, del 1952) si leggono ammonimenti chiaramente ostili alla psicoanalis: “ Per li-
berars da pulsioni, inibizioni, e compless psichici, I uomo non elibero di eccitarein
se stesso, per scopi terapeutici, tutti e singoli quegli appetiti della sfera sessuale che
s agitano 0 s son agitati nel suo essere, e sommuovono i loro impuri flutti nel suo in-
cosciente 0 nel suo subcosciente. Non puo farne I’ oggetto delle sue rappresentazoni
0 dei suoi desideri pienamente consci, con tutte le scosse e le ripercussioni che sono
conseguenza di un tal modo di procedere. Per I’ uomo e per il cristiano esiste una leg-

Da“ Rivista di Ascetica e Mistica”, ano 47 - n. 31978, pp. 297-305.
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ge d'integrita e di purita, di stima personale, la quale proibisce d’ immergers cosi
completamente nel mondo delle rappresentazioni o delle tendenze sessuali. L' interes-
se medico e psicoterapeutico del paziente trova qui un limite morale.

Non €& provato, anzi € inesatto, che il metodo pansessuale di una certa scuola di
psicoanalisi Sa parte integrante indispensabile di ogni psicoterapia seria e degna di
tal nome; chel’ aver trascurato nei tempi passati questo metodo abbia causato gravi
danni psichici, errori nella dottrina e nella pratica dell’ educazione, nella psicotera-
pia e anche e non meno nella pastorale; che sa urgente riempire questa lacunaed’i -
niziaretutti coloro che s occupano di questioni psichiche, alle idee direttrici e perfi -
no, se occorre, all’ applicazione pratica di questa tecnica della sessualita. Parliamo
cosl perché oggi tali affermazioni vengono troppo spesso presentate con sicurezza
apodittica.

Sarebbe meglio accordare nel campo della vita igtintiva maggiore attenzione alle
cure indirette e all’ azione dello psichismo cosciente sull’insieme dell’ attivita imma-
ginativa e affettiva. Questa tecnica evita le deviazioni segnalate; essa tende a chiari-
re, guarire, dirigere; essa influisce anche sulla dinamica della sensualita, sulla quale
d inggte tanto, e che dicono trovars o addirittura s trova nell’ incosciente o nel sub-
cosciente” . Il riferimento all’ipotes del subcosciente induce a pensare che il Papa
non avesse di mira solo il freudismo.

4. - E verochePio X! in un discorso del 13 aprile 1953 s mostr o piti conciliante
verso la psicoanalisi?

RISPOSTA:

Questa impressione deriva dal fatto che il Pontefice proferi quella volta un di-
scorso complesso, in modo da precisare pecificamente le riserve ch’ egli opponeva
alla psicoanalis. Questo fece supporre che la sua opposizione non fosse radicale.

In realta le riserve ch’egli oppose furono di tal numero e di tale qualita da mo-
grarel’inconciliabilitatrail cattolicesmo ei principi fondamentali della psicoanali-
d la quale s presentava con asserti necessariamente e coerentemente assoluti. 11 13
aprile 1953, il Pontefice ricordava che I’'uomo va considerato come unita e totalita
psichica per cui non s poteva sopravalutare un fattore particolare nell’inseme della
vita psichica. Egli faceva allusione ai dinamismi psichici elementari e negava che
questi mettano in scacco il pit delle volte e riducano all’ estremo I’ autonomia umana
e ammoniva: “ non s puo pretendere che i turbamenti psichici e le malattie che osta-
colano il funzionamento normale dello psichismo siano il dato abituale” . Inoltre il
Santo Padre confutava la pretesa opposizione fra metafisica e psicologia come anche
tra psicologia moderna ed etica tradizionale. Rivelava poi alcuni errori della psico-
terapia moderna: “ Esste un malessere psicologico e morale, I'inibizione dell’io, di
cui la vostra scienza s occupa per scoprire le cause. Quando questa inibizione inva -
deil campo morale, per esempio, quando s tratta di dinamismi, comel’istinto del do-
minio, di superiorita, el’istinto sessuale, la psicoterapia non potrebbe senZ altro trat -
tare questa inibizione dell’ io come una specie di fatalita, come una tirannia delle pul -
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sioni affettive che sgorga dal subcosciente e che semplicemente sfugge al controllo
della coscienza e dell’ anima. S badi bene a non ridurre troppo frettolosamente I’ uo-
Mo concreto col suo carattere personale a livello del bruto” .

Il Papa toccava anche la questione della “ iniziazione sessuale completa che nul -
la vuole tacere, niente lasciare all’ oscurita” e a questo proposito manifestava il suo
sospetto che tale sistema rivelasse una “ dannosa soprawalutazione del sapere” in
opposizione alla educazione cristiana che da “ particolare importanza al dominio di
steallaformazionereligiosa” . Per togliere ogni equivoco aggiungeva: “ Cio che ab-
biamo detto or ora sull’iniZiazione sconsiderata per fini terapeutici, vale anche per
certe forme di psicoanalisi. Non s dovrebbe considerarle comeiil solo mezzo per at -
tenuare o guarire turbamenti sessuali psichici. Il principio riaffermato che i turba-
menti sessuali dell’ incosciente, come tutte le altre inibizioni di identica origine, non
possono essere soppress che rievocandoli alla coscienza, non vale se S generalizza
senza discernimento. La cura diretta ha pure la sua efficacia e spesso € piu che suffi -
ciente’ . E ribadiva che la necessita terapeutica di una esplorazione senza limiti
manca di prova.

Passando poi a trattare del sentimento della colpa, Pio XlI o definiva “ la co-
scienza di aver violato una legge superiore di cui tuttavia s riconosceva I’ obbligo:
coscienza che puo tramutars in sofferenza o anche in turbamento psichico” . Dopo
aver detto che questo fenomeno appartiene in primo luogo al campo religioso; Pio
Xl rilevava: “ Nessuno puo contestare che puo esserci, € non raramente, un senti -
mento di colpa irragionevole, persino morboso. Ma s pud avere egualmente co-
scienza di una colpa reale che non € stata cancellata. Né la psicologia né I’ etica
posseggono un criterio infallibile in casi di tal specie, perché il processo della co-
scienza che genera la colpevolezza ha una struttura troppo personale e troppo sotti -
le. Ma in ogni caso € certo che nessuna cura puramente psicologica guarira la col -
pevolezza reale... Ancorché il sentimento di colpa sia rimosso con un intervento me-
dico o per autosuggestione o per influenza altrui, la colpa rimane e la psicoterapia
s'ingannerebbe e ingannerebbe gli altri se, per cancellare il sentimento di colpa,
pretendesse che la colpa stessa non esistesse pit” . Al contrario, insisteva Pio Xll, &
con la contrizione e I’ assoluzione sacramentale che s estirpa la colpa. Purtroppo,
aggiungeva, “ non e raro ai nostri giorni che in certi cas patologici il sacerdoteri-
mandi il suo penitente dal medico; in questo caso dovrebbe essere piuttosto il medi -
co aindirizzareil suo cliente a Dio e a quelli che hanno il potere di rimetterela col -
pa gessa in nome di Dio” .

I Papa non mancava di negare recisamente che la psicoterapia possa rimaner
neutralerispetto al peccato materiale. “ Ancor meno la psicoterapia puo dare all’ am-
malato il consiglio di commettere tranquillamente un peccato materiale, perché egli
lo commettera senza colpa soggettiva; questo consiglio sarebbe erroneo anche seuna
simile azione dovesse sembrare necessaria per la distensione psichica dell’ ammalato
e, percio, per lafinalita della cura” .
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In questo stesso discorso Pio Xl parld anche del dinamismo religioso alludendo,
forse, a Jung, il quale faceva provenire I’ energia spirituale dall’ inconscio. A questo
proposito il Pontefice di veneranda memoria notava: “Lereligioni, la conoscenza na-
turale e soprannaturale di Dio eil suo culto, non procedono dall’ inconscio o dal sub-
cosciente ne da un impulso affettivo, ma dalla conoscenza chiara e certa di Dio, me-
diante la sua rivelazione naturale e positiva” . E richiamava |’ enciclica Pascendi
contro il modernismo. Quanto al giudizio negativo sul freudismo, veniva ribadi -
to ed amplificato da La Civilta Cattolica di quell’anno (cfr. 1953 v. IV, pag. 326 e
ssg.) chefaceva proprie le conclusioni di un congresso americano di psichiatri catto-
lici sulla psicoanalis freudiana. Ecco quale ne eraiil tenore: “ | presupposti filosofici
eteologici della psicoanalis freudiana nettamente discordano dalla dottrina cattoli-
ca; senza dubbio la dottrina schiettamente freudiana ¢ atea; le deduzioni aprioristi -
che tratte dagli psicoanaligti dalla visone freudiana della vita sono semplicemente
da scartare” . Direl dunque che la interpretazione conciliatoristica non s sostiene.
Pio Xl aveva talmente delimitato I’ area legittima dell’ indagine psicologica e aveva
avanzato tali ipoteche morali sul segreto interdetto allo psicologo che lo psicoanali-
dta appariva chiaramente un awersario. Del resto la condanna di Marc Oraison pri-
ma, di Hesnard poi, cogtituivano I’ eseges piu chiara della mente del Papa. Purtrop-
po i due preti psicoanalisti ora nominati aprirono una serie che non s € chiusa con
O. Lemercier, sul cui processo penale non abbiamo insigtito a causa della moltepli -
cita delle accuse gravemente infamanti.

5. - Sembra, pero, cheil Papa Pio XI| s siamostrato pit conciliante nel discor so
dell’ 8 settembr e 1958, un mese prima della sua morte.

RISPOSTA:

Non 1'8 bensl il 9 settembre, ma con intendimenti che mi sembrano lontani dalla
supposizione ora dichiarata. || Papa, infatti, dopo aver mostrato consapevole circospe-
zione sull’ uso dei tranquillanti, sottolineava in quell’ occasione la specificita della ma-
lattia propriamente mentde e, alla luce ddl principio dell’ infinita stima dovuta all’ uo-
mo e alla sua liberta, esortava il medico a conformars alle esigenze della deontologia
medica (le cui norme corrispondono a un ordine morale obbiettivo) e anche al rigpetto
dowvuto a norme morali d' ordine superiore, perché |’ uomo non € arbitro assoluto di s&.

Rivolto in particolar modo agli psicologi, Egli ribadiva criteri noti per giudicare
moralmente della loro iniziativa. Tutte cose mi pare, che devono suonare assai spia-
cevolmente agli orecchi degli psicoanalisti.

6. - Forse Papa Giovanni XXIII fu pit benigno?

RISPOSTA:

Per nulla affatto! L’art. 239 del Snodo Romano mette tutti in guardia contro il
trattamento psicoanalitico. Esso dice abbastanza sulla mente di Papa Giovanni nei
confronti della psicoanalis, ma gli psicoanalisti fingono d’ignorarlo. La stessa sorte,
del resto, étoccata al Monitum del S. Uffizio del 18 luglio 1961 pubblicato apposita-
mente per riprovare |’ opinione di coloro che attribuiscono alla psicanalis un’ utile
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offerta di esame attitudinale dei candidati al sacerdozo e alla professione religiosa.
Non basta: durantei lavori preparatori del Concilio Ecumenico Vaticano |1 il Papa,
a cui erano pervenute autorevolissime richieste di condannare la psicoanalis, dispo-
se che lo schema sull’ ordine morale ribadisse I’ articolo 239 del Snodo Romano e
prendesse chiaramente posizione contro tes capitali della psicoanalis.

7.-11 Concilio, per o, prese un altro orientamento.

RISPOSTA:

Questo e vero. Non condanng, infatti, néil liberalismo, néil comunismo, nélapsi -
coanalisi. Nella Gaudium et Spes non sono reperibili riferimenti alla psicoanalid,
ma solo - ein modo assai generico e, pertanto, ottimistico - alle scienze psicologiche
e ai recenti studi di psicologia. Non s puo negare che la svariatissma fioritura di
studi psicologici abbia portato a metodol ogie scientifiche e anche a conclusioni utili.
Naturalmente non & questo il caso della psicoanalis. Basti vedere il monito che il
Presidente della Pontificia Accademia delle Scienze rivolse ai vescovi durante il S-
nodo del 1974. Del resto nel decreto della formazione sacerdotale lo stesso Concilio
s riferisce alla psicologia con maggior cautela (cfr. 8 3, 11, 20).

8. - Si puo direchePaolo VI abbia fatto delle aperture alla psicoanalis nella En-
ciclica Sacerdotalis Codlibatus?

RISPOSTA:

E perché mai? “ Alla scelta del cdlibato, dice Paolo VI, se essa € fatta con umana
e cristiana prudenza e responsabilita, presiedela grazia, la quale non distrugge e non
fa violenza alla natura, ma la eleva e le da soprannaturali capacita e vigore” . E ri-
badisce chel’ istinto sessuale non ha affatto un primato, essendo subordinato alla co-
scienza. Che ¢’ entra la psicoanalis? Quando il Papa rinvia alla psicologia, lo fa ci-
tando il cauto decreto conciliare sulla formazione sacerdotale; il generico rinvio allo
“ psicologo competente” va precisato in analogia con la prescrizione dell’ Istruzione
della Congregazione dei Religios in data 6-1-1969, che stabilisce condizioni assai
restrittive. L ‘uso che il Papa fa di termini come “ sublimazione” o “ profondo” non
ha assolutamente nulla di psicoanalitico.

9. - Sembra, pero, che Paolo VI abbia tenuto un discor so possibilista ai cultori di
psicosomaticail 13 sett. 1975.

RISPOSTA:

Non il 13 bensi il 18 settembre. Tutto, pero, in questo discorso suona straniero ad
orecchi psicoanalitici. |l Papa s congratula con gli scienziati che vogliono unire
scienza e morale e non chiudono aprioristicamente gli occhi di fronte ad alcuna del -
le esgenze umane; afferma cheil cristianesimo approva il doppio punto di vista del
medico psicosomatico (reciproco influsso del corpo e dello spirito); condanna I’ euta-
nasia e anche I’ uso dei farmaci che diminuiscono la responsabilita e la liberta dello
spirito; esalta il valore della famiglia, definita una delle maggiori speranze per I’ av-
venire dell’uomo (!); esorta a considerare la fede nell’ Infinito e Amante Iddio una ri-
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gposta all’ awilimento dell’ ansia (provocata specialmente da questo bel mondo laico,
moderno, secolare e senza Dio). La psicoanalis non entra qui se non come accusata.

10. - Dunquelei esclude che Paolo VI sia giunto ad un accor do costr uttivo con la
psicoanalisi?

RISPOSTA:

Lo escludo. Nel 1961 il Card. Montini pubblicd una importante lettera Pastorale
sul senso moralein cui stigmatizz0 I’ edonismo. Tra le cause di questo malanno egli
mise al primo posto, “ la morbosita psicoanalitica” . Potrei esibire un bel mazzo di ci -
tazioni di Paolo VI contro la psicoanalisi: € una linea costante.

11. - Maparlando cosi di psicoanalis non s fa di ogni erba un fascio?

RISPOSTA:

L ‘uso del termine“ psicoanalis” €& ufficialmente sanzionato e s riferisce alla so-
stanza dell’ insegnamento freudiano.

Spetta agli psicologi che rifiutano questo insegnamento qualificars inequivoca-
bilmente. Una persona competente che avalli I’ equivalenza fra psicologia dinamica,
psicologia del profondo e psicoanalis fa supporre di recepireil freudismo anche do-
ve uno non se |’ agpetterebbe.

12. - Letecniche psicodiagnostiche s rifanno alla teoria psicoanalitica propria-
mente detta?

RISPOSTA:

Non necessariamente; questa contaminazone non va dunque presunta, anche se e fre-
quente. Quando s verifica, & chiaro che I'impiego ddlla tecnica in caso € vizato dalla
prospettiva di fondo del primato dell’ inconscio edel principi fondamentali del freudismo.
13. - 1l freudismo e una scienza?

RISPOSTA:

Il freudismo € una ideologia materialistica totalizzante che ha la sua radice nello
gnosticismo spurio del Kabbalismo eil suo esito nel nichilismo borghese. S basa su
un falso scientifico assoluto contrario alla natura dell’ uomo, nemico della liberta
dell’ uomo. Il freudismo tenta di sfuggireinvano al giudizo critico della ragione, van-
tando una conoscenza specialissma, anz unica, da iniziati, e una mohilita proteifor -
me dei suoi process. |l freudismo & un errore e un fallimento. Come il marxismo, del
resto, con cui §pesso s accoppia. Vi sono, per esempio, preti psicoanalisti che scrivo -
no libri psicoanalitici e s fanno coprire da prefazioni di ex cattolici che furono colpi -
ti, con particolare sentenza del Pontefice Romano, di scomunica, per la loro tresca
col comunismo. Ma questo € solo un esempio.

14. - Prescindendo dalla base teorica freudiana, il metodo psicoanalitico & accet-
tabilein psichiatria?

RISPOSTA:

Faccio notare che €la stessa psicoanalis freudiana a presentars in sostanziale al -
ternativa alla psichiatria rimproverandole una radicale “ ignorantia elenchi” ; & dun-
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gue la psicoanalis a non renders accettabile. Del resto come potrebbe legittimars
I assunzione d’ un metodo al di fuori del suo quadro teorico? E logico usare il marxi-
smo come metodo al di fuori dei suoi principi materialigtici? Paolo VI |” ha negato.

Qui il discorso € analogo. |1 metodo psicoanalitico suppone I’ espropriazione del -
I’anima e porta alla disintegrazione del soggetto. La sua validita terapeutica € un
bluff. Del resto Freud stesso aveva negato alla psicoanalis un’ essenziale funzione te-
rapeutica. Ad ogni modo I’ uso del metodo psicoanalitico & soggetto a varie sostan-
Zali riserve morali.

15. - 11 metodo psicoanalitico pud essere almeno utile a riconoscere e valutareil
car atter e patologico di alcuni fenomeni psichici?

RISPOSTA:

Il concetto di malato & derivato. E infatti definito in rapporto al sano. Ora & sin-
tomatico cheil freudismo abbia negato il carattere patologico della nevros. Sempli -
cementeil freudismo ignora I’ uomo, non sa cos € la psiche dell’ uomo.

Come dunque potrebbe sapere cio che € psichicamente sano e cio che € malato?
Non riconosco alcuna utilita al metodo psicoanalitico.

16. - Lei continua a supporrel’equivalenza fra freudismo e psicoanalisi?

RISPOSTA:

Freud ha definito ineguivocabilmente la psicoanalis propriamente detta: “ Ogni
terapia che accetta i miei insegnamenti sull’inconscio, sul transfert e sulla sessualita
infantile pud esser definita psicoanalis” . 11 metodo psicoanalitico suppone sempreiil
falso scientifico freudiano.

17. - Checosa s deveintendere per fatto o comportamento psichico patologico?

RISPOSTA:

La psiche & un tessuto di pensieri; sensazioni, emozoni, moti volontari di qual -
dad specie sono legati Sin dai primi giorni di vita al pensiero. E ogni pensiero haim-
manente un riferimento all’ autocoscienza, la quale s autocostruisce confermandos,
giorno per giorno, nella valutazione della propria grandezza nel giusto rapporto con
le creature e con Dio. Salute psichica & tendere ordinatamente al perfezonamento di
<8, che € secondo il volere di Dio. Morbosita psichica € disordine di questa tendenza
che nega ingiustamente la grandezza e la liberta dell’ uomo. Questa morbosita puo
dipendere da un disordine nella base sensitiva dello psichismo (malattie del sistema
nervoso), ma puo anche dipendere da un errore del pensiero in cui il soggetto s osti -
na, deprezzando la giusta coscienza di sé. S ha in questi cas, la malattia mentale pu-
ra che compromette la liberta mentale della persona (e talvolta non s pud escludere
la complicita e la colpa di chi cade cosi malato).

18. - Il fatto mistico ha un rilievo psicologico?

RISPOSTA:

Il fatto mistico, in quanto € un’ esperienza spirituale della realta divina cui I’ uomo
intimamente tende, € causato per virtl soprannaturale (e prioritaria e prevalente |’ a-
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zionedi Dio che s dona), ma investe la coscienza e quindi la liberta eil pensiero del -
I’uomo; dal vertice della coscienza libera puo ridondare su tutto lo psichismo
dell’individuo. Esso consiste in un vertice della liberta e non ¢’ € dubbio che esso pro -
vochi una modificazione rilevante nella psiche del soggetto e nella sua libera tenden-
za al perfezionamento di s2in Dio.

19. - |1 fatto mistico puo esser e compatibile con un comportamento clinicamente
patologico?

RISPOSTA:

I fatto mistico non puo essere compatibile con la mancanza di liberta del sogget -
to, qualunque sia la causa di questa minorazione del soggetto stesso, materiale 0 spi -
rituale. Cercare il patologico psichico nell’ atto coscienziale che pare coinvolto dal -
I’ esperienza mistica non pud non condurre, onestamente, che o all’ esclusione del pa-
tologico o all’ esclusione del mistico. Ipotecare il comportamento libero del vero mi-
stico con la qualifica del patologico € erroneo, empio e sowersivo.

20. - Eppurei migtici sembrano soggetti a paur e e scrupoli ossessionanti, patologici.

RISPOSTA:

| veri migtici sono spiriti liberi, sovrani, per nulla soggetti ad una ingiusta mino-
razione della loro grandezza in Dio. Quando il Magistero della Chiesa € intervenuto
con il suo giudizio infallibile a definire la santita di un mistico, il comportamento di
guesto va sempre interpretato come un comportamento libero che va verso traguardi
piu alti di liberta.

E owio che una psicologia senza anima, basata sul falso scientifico assoluto del -
I"inconscio materialistico, del prodominio libidico e della priorita determinante del -
I’Es, ossia del Caos, non pud ammettereil primato dello Spirito e della Liberta. 11 di-
Vvino apparira patologico, cosi come |’ orrore del peccato e la purezza della coscienza
delicata. Tutto lo specifico del cristianesimo € indigesto per la psicoanalisi, a comin-
ciare dalla carita.

Il vero malato mentale, invece, non puo accedere all’ esperienza mistica mentre €
uno schiavo: la pseudo-mistica € per lui un’ altra catena. Ma la psicoanalisi, anche
qui, non ha niente da dire, perche € basata tutta su un falso.

21. - Lo psicologo e competente per giudicare delle perfezioni morali o della san-
tita della persona?

RISPOSTA:

Certamente. || suo giudizo, pero, non e€infallibile come quello della Chiesa; deve
esereil giudizio della sana ragione, della sana scienza dell’ uomo, della sana psico-
logia, come dice spesso il Concilio, che non chiude gli occhi su cio che costituisce la
perfezione dell’ uomo o su cio che realmente disumanizza I’ uomo. Solo una psicologia
ignorante della liberta ed ebbra di laicismo puo vantars d’ignorare le esgenze mo -
rali dell’uomo. Una vera e sana psicologia, di fronte all’ autentica santita, €in grado
di dire: ecco la psiche perfettamente matura, ecco un modello per I’ universalita degli
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uomini. Inoltrandos nello studio del santo la vera psicologia avra bisogno d’inte-
grars {nell’autonomia delle rispettive formalita) con la vera teologia, ma non s di-
sinteressera della santita, il fiore piu bello della liberta.

22. - Per lel € in qualche modo accettabile I’ opinione che la psicoanalisi non fa
cheapplicarelametodologia clinicain psicologia?

RISPOSTA:

Le perplessita e le ambiguita di una tale opinione sono sul campo. Dice, per
esempio, Lucio Pinkus nel suo libro, da lui stesso citato: “Le numerose perplessita
teoretiche e le ambiguita a proposito della psicologia clinica derivano principalmen-
te dal termine clinicd’ (p. 23). E se ne ha subito dopo la conferma: “ La psicologia
clinica - afferma Pinkus - & un gpproccio allo studio dell’ uomo che s serve di meto-
logie e tecniche applicandole a varie stuazioni dell’ esperienza della personalita
umana” (p. 33). Ma quali sono questi mezzi d’ approccio? Seuno valel’ altro non esi-
ste una verita, ma il contraddittorio dell’ irrazionale e dell’ assurdo. I Pinkus precisa
che I’ obbiettivo & di generalizzare tramite intuizioni, ma aggiunge: “ ...non sslamo in
grado di dare una descrizione esauriente e tanto meno una spiegazione del dinami -
smo intuitivo” (p. 34). Ora, mi domando: presumere di usare cid chenon s eingra-
do di conoscere, € scienza? Ammette Pinkus: “ a tutt’ oggi s puo dire che non esiste
ancora una formulazione clinica delle varie teorie della personalita ne tanto meno
una teoria completa ed esauriente in psicologia clinica” (p. 55). Come s vede, navi-
ghiamo nell’ignoranza: la “ personalita clinica” € la grande sconosciuta, per la con-
traddizione delle scuole “ scientifiche” e relative interpretazioni; € infatti sconosciu-
ta, da questi pretes “ scienziati” , la “ personalita normal€e” . L’ impotenza dello psico-
logo clinico & ben descritta dal Pinkus: e allora a che serve ricondurre la psicoanali -
S alla psicologia clinica?

23. - L’incertezza confessata delle formulazioni psicoanalitiche, pud dipendere
dalla evoluzione della scienza neur ofisiologica e biochimica?

RISPOSTA:

Evoluzione non €& contraddizione; un completamento non genera incertezza. Ma
la vera questione € di sapere seil pensiero venga dall’ apparato nervoso o dagli ele-
menti chimici. Questa confessata incertezza equivale ad una confessione di impoten-
te materialismo.

24. - Lucio Pinkusdice che attribuire alla responsabilita del soggetto malato lo
stato di malattia, significa non avere esperienza.

RISPOSTA:

lo ho detto soltanto che nella malattia mentale pura non sempre s puo escludere
la responsabilita del soggetto schiavo.

Questo arientamento & deciso non sulla base di esperienze cliniche, bensi sul fon -
damento del primato della coscienza negli atti psichici. E evidente che Lucio Pinkus
appartiene alla schiera di coloro che esaltano il primato dell’inconscio. Per lui I" og-
getto della povera psicologia clinica & proprio I'inconscio (p. 33) edall’ inconscio so-
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no venute tutte le scienze (p. 34). Egli riconosce esplicitamente che molte scienze ne-
gano I" azione dell’ inconscio (p. 34), ma non fa niente! Infatti per I’ inconscio - af] er-
ma lo psicologo clinico Pinkus - S pud avere sa la massma attenzione, sia la non
considerazione assoluta (p. 104): i conti tornano lo stesso. E la ragione € questa: la
psicoanalis non sa che cosa sia la psiche.

25. - Veramente L ucio Pinkusdice chelei non conosce la letter atura scientifica...

RISPOSTA:

E anche gli scienziati che non riconoscono (p. 78) obbiettivita e scientificita alla
psicologia clinica, sono ignoranti?

C' éda domandars a che cosa serva la letteratura che lui cita. Forse serve a con -
cludere, come lui conclude, che la scienza € solo frutto “ di un determinato ambiente
culturale, di precise sollecitazioni ideologiche politiche e di tutta un’ elaborazioneali-
vello dell’inconscio sia individuale che di gruppo” (p. 17): affermazione che da sola
seppellisce la liberta dell’ uomo e lo scienziato con essa. Invece di far la guerra delle
autorita, perché Pinkus non dice che cos € la psiche? cos el pensiero, la mente e la
conoscenza? con che s conosce? che differenza ¢’ € fra pensero e mente? C' € separa -
Zionetra cervello e psiche? La neurologia €in grado di cogliere la vita psichica?

In realta egli non puod rispondere. Lo deduco dal fatto che egli ammette di cono-
scere solo embrionalmente la personalita (p. 57), di non conoscere“ I’ energia psichi-
ca’, laquale“ éalla base di una concezione dinamica della personalita umana” (p.
57). Mancano le bas piu elementari. Dopo aver distrutto I' uomo, s vuol parlare del -
I’uomo e dell’ uomo libero!



188 ENNIO INNOCENTI: TEMI DI

XIIT - INSEGNARE A PREGARE’

L’ Editrice Esperienze di Fossano ha recentemente riproposto d pubblico itaiano
un trattatello di mistica che, a suo tempo, da sorprendente successo decadde inim -
prowiso einviolato oblio: un libricino che vuol condurre tutti ad una preghieratanto
facile quanto eccellente, autore un dotto mercedario spagnolo del ‘600, stimatissimo
direttore spiritude, Juan Faconi (a proposito del quae, perd, € inesato parlare di
“processo di begtificazione non condotto atermine”).

Nellapresentazione dell’ el egante volumetto € stato affermato chele dottrineines -
S0 contenute “appaiono oggi di sconcertante attuditd’. Forse questo giudizio non e
esagerato ed & per questo che ce ne occupiamo anche nai. | lettori di questo giornde
non sono affetto ignari di storia delle dottrine mistiche, tuttaviail nostro argomento
non ¢i esime da un breve inquadramento.

Dopo lagrande teologialatinadel X11-X111 sec., le teorie dell’ esperienzamistica
sembrano risentire eccessivamente della sensibilita nordica: in Germania, specid -
mente in ambiente femminile, predomina la mistica nuziae (e con espressioni cosi
redistiche daevocare I'immagine dell’ unione carnde); in | nghilterraaquestatemati
cas aggiunge quella della® notte” ed emergono tendenze cos individuaistiche da
portare d deprezzamento delle opere di caritafraterna; nei Paesi Bass sembraaccen -
tuarsi larotturaframistica e dogma: la preoccupazione psicol ogistica mette da parte
il ruolo dell’intelligenza, I’ oggettivo cede il suo posto a soggettivo: lamistica, cosi,
segue lachinadella culturamoderna

Lateologianegativadei secoli X1V-XV non é tanto nutrita dellagnosi ortodossa
quanto di elaborazioni pseudoaristoteliche (arabe, giudaiche e neoplaoniche); il cari -
smatismo antigerarchico che spesso I’ accompagnas nutre pitl di mascherate influen -
ze pelagiane e naturdistiche che di graziasacramentae; ledevozioni cheinquel tem -
po fermentano i vari ambienti sono prevdentemente affettive, quas dimentiche del
superiore equilibrio tomista: lacondannacheil Concilio Ecumenico di Vienne (1311)
vibracontro i begardi e le beghine, colpisce, in nuce, latentazione quietista, maque
statrovadltri candi d' dimentazione.

Il processo contro Eckhart si conclude col riconoscimento di gravi errori circala
dottrina dello spogliamento e dellanascitadel Verbo nell’ anima. Tanto |’ affermazio -
ne cheil fondo dell’ animaé increato e increabile, quanto la sua prospettiva (plotinia
na) del ritorno aDio sono inaccettabili; maanche cio ch' egli dice dellatransustanzia
zione del giusto in Dio e del nullanelle creature, dellagloriadi Dio nel peccato del -
I’uomo, dell’inutilitadegli atti esteriori appare, a cattolico, estremamente pericol 0so.
All’origine di questadeviazione Maestro Eckhart hastabilito un principio tipicamen -

Da“ L’ Osservatore Romano” 2 febbraio 1973, p. 6.
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te moderno: comprendere € pitl elevato che essere. S. Tommaso d’ Aquino avevadato
un ammonimento facilmente andogabile: “In quolibet genere, pessmaest principii
corruptio aquo diadependent...”. | maestri renani susseguenti vagliarono asufficien -
zalalorofonte? S pud dubitarlo: latematicadi  Taulero etipicamente eckhartiang; se
il linguaggio di Susone deve molto al’amor cortese, i suoi sconcertanti paradoss
vanno ricondotti a Eckhart; quantod Ruysbroeck, egli anmette nel misticolaposs -
hilita della visione intuitiva della essenza divina e insegna che il suo obiettivo & di
giungere all’ unione senza diversita. Quando s situino tai dottrine nel contesto cultu -
rderinascimenta e (leggi: antropocentrismo, nosta gie stoiche e neoplatoniche, riesu -
mazione di forme gnostiche, echi dell’ esicasmo, indulgenze dl’ ermetismo...) sorgono
inquietudini giustificate

Ladottrinadi Ruysbroeck e diffusain Spagnadd francescano Enrico Herp, il teo-
rico dellacontemplazione superessenzide: gli dumbrados s richiamano espressamen -
te alui. Costoro ddlavisione dell’ Essenza derivano sial’impeccabilita personde sia
I"inutilitadellaChiesae dellaascesi; amano palare di contemplazione  acquisita: |'ac-
quisto in discorso & lo gnostico ritorno a proprio principio, perseguito con un metodo
ben aristocratico (mentale, solo mentale) e conclusosi con tal misconoscimento della
responsabilita e della persondita che s rovescia in immoradismo. La loro influenza
rimbazain ltdiaein Francia se ne occupal’ Inquisizione cheli riconosce“ éfini” agi
erasmiani (traquesti Giovanni Vades, autore di un“ Alfabeto cristiano” postodl’Indi -
cenel 1559, risampatoinitdiada B. Croce nel 1938). In smpatiacon gli dumbrados
e anche Francesco Osuna, autore di famos “ Abecedari” di vitaspiritude.

Ed ecco e Cartillas para la oracion di Juan Falconi (laprimaé del 1628) presen -
tate ddl’ autore come Abecedario di preghiera. Lo scritto vienetradottoinitdiano da
quietista P. NicolaBaducci col titolo Alfabeto dell’ Orazione, mentre |’ Editrice Espe -
rienze di Fossano |o presentaoracon untitolo pitmoderno: L' A BC della Preghiera.

Appenagpparsa, I'operadel  P. Faconi suscitd vivad reazioni in Spagna, daparte
dei carmelitani, e ben presto dtrove. L’ autore, perdtro, che s difese, pur gppellando -
S aTaulero e Ruysbroeck, e s distinse dagli dumbrados accusandoli severamente, fu
consolato da crescenti consens. Pittardi gli artigli di  Bossuet non lasciarono immu -
ni gli scritti faconiani, mafu soprattutto I’ [taliaacompromettere laloro fortuna. Do -
po I'edizione lucchese del 1660, gpparvero le tre romane del 1665, del 1669 e del
1680: il gruppo di Moalinos ne faceva un testo di riferimento.

Innocenzo X1 condannd come eretico Miguel Molinos nel nov. del 1687; costrin -
seil mesedopoil Cardinde Pier Matteo Petrucci , vescovo di Jesi e protettore del Mo-
linos, ad abiurare a suoi errori quietistici espress in 54 proposizioni; qualche mese
dopo furono messe dl’'Indice le opere del Petrucci; a questi provvedimenti segui
quello cheriguardaval’ operadel Faconi tradottain Itdiano; dieci anni dopo lacon -
dannapontificiatoccoa Fenelon.

Gli errori fondamentdi del Molinos erano due: a) lateorizzazione d'un tde &b -
bandono dell’ animain Dio dadisinteressarladel proprio destino eterno;  b) lapresen-
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tazione della contempl azione acquisita come una passivitatotae dell’intelletto e del
lavolonta

A partelatendenziositadellatraduzioneitaianaesaminatada giudici romani, che
cosa poteva far sospettare il quietismo nell’operadi  Faconi ? Egli non parladi con
templazione acquisita, bensi di contemplazione attiva, maegli lafaderivare ddlafe
de soprannaura e e dice espressamente che s trattadi unaconoscenzaoscura, per cui
ci paresenz’ dtro daescluderein lui quaunque residuo di pelagianismo. L’ edizione di
Ccui ¢ occupiamo, tuttavia, presentala dottrinafa coniana.come “volontaristica e atti
vidtica... in cui non prevae’iniziativadivina, malo dancio dell’ uomo verso Dio”. Si
aggiunge che “cio che Faconi s propone é di sdrammetizzare e semplificareiil rap
porto con Dio, di mostrarne lanaturdita’. Ma certamente sarebbe far torto dl’inten
zione di chi hascritto queste frasi seleinterpretassimo in senso pel agiano.

Quando Faconi dice: “se non cerchi lacregtura, cerchi il Crestore” (cfr, L'ABC
della Preghiera, pag. 112) egli non vuole davvero tranquillizzare I’animad punto di
disinteressarla del proprio duro dovere quotidiano in questo mondo sensibile. Nella
precitata presentazione, perdtro, abbiamo letto interpretazioni che possono lasciar in
dubbio il lettore. Per es.: “11 mondo sensibile pud essere strumento di potenziamento
della propria autenticitd, maci s pud liberare da esso, per immergersi nella propria
essenzadivinafino d momento in cui il contingente svanisce”. Oppure: “In andogia
dl’agostiniano Ama e fa’ cio che vuoi, s potrebbe dedurre dagli scritti di Falconi un
non meno efficace Credi efa’ cid chevuoi” . Mas tratadi interpretazioni cheil let -
tore avracuradi verificare sul testo del  Falconi.

Certe espressioni del nostro illustre mercedario (vedi pp. 95e111di  L'ABCdella
Preghiera) sembrano deprimereil ruolo dell’intelligenza, oppure (vedi ibid. pag. 87)
quello dellavolonta; madaqui ala passivitatotae di queste due facolta ¢’ € ancora
spazio. Ancora unavolta, se ci € permesso il rilievo, I'introduzione precitata sembra
dir troppo quando afferma “L’importante non & pensare masavars”.

Si capisce bene che certe espressioni faconiane (oravivaci e dlamoda, orapun -
genti, oraforti, oraambigue e orainquietanti) abbiano potuto far aricciare il naso a
suoi critici, masoprattutto che furono proprioi sequaci del  Falconi acomprometterne
lalettura

Si potraosservare che laculturadi ogg € ancorapiu dispostaad unataecompro -
missione: non & forse vero chetanto Hegel che Bergson parlano del primato del Nul -
lasull’ Esserein termini che andrebbero benissimo ancheadun  Basilide?E sial Mai
suoi testi di riferimento non sono piu attinti dalatradizione cattolica. Invecenoi sia -
mo fiducios cheil |ettore non prevenuto potraattingere nel librettodi Falconi buoni
spunti di spirituditadel laici e di spiritudita ecumenica, direttive per unadevozione
virile e per I'interiorizzazione dellapreghieraliturgica, richiami efficaci controil con -
sumismo eil comfort e, soprattutto, direttive cosi sagge di esperto psicologo (vedi pp.
81, 148) darichiamare dlamente quell’ dtro aureo libretto L’ arte di trar profitto dal-
le proprie colpe.
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L’ oggetto del libro & chiaramente indicato: insegnare a pregare, per due vie: la
prima confrontando traloro i misteri e meditandoli uno ad uno; la seconda portando
I’animaa volere con semplice fede lavolontadel Redentore “senzameditarloefigu -
rarsel0”. Questa seconda strada € giustificata“ perché ci sono molti che non possono
meditare e Dio nonli portaper questo cammino, perché non ne sono capaci, ne sanno
riflettere discorsivamente, perché sono di fantasiarozza (non facileenon proclived -
laimmaginazione) o perché hanno latestatanto debole e infermache non possonofa -
re un discorso, perché poi i stancano, i danno per vinti e questo li danneggia, come
succede ai troppo scrupolos, a troppo mainconici, a maati” (pag. 89). 1l traguardo
di questastrada“ piti facile” e indicato dd  Faconi con le seguenti parole: “E sopra
tutto desidera e compiaciti che Dio siaDio e che si conoscano e s amino le divine
Persone, poiché cio importapiti di tutto il mondo, o di milioni di mondi, o dellasd -
vezzadi tutti gli uomini” (pag. 138): energica affermazione di devozione dl’Unico
Assoluto.

Inconclusione: s trattadi unapazientissmae paternaesortazionedlapraticadel -
I’ adorazione; il discorso € breve, facile, studiatissmo d fine di porrei lettori, anchei
“ minimi “, aloro agio; per il tono affettuoso e dimesso, per I’ esperta psicologia, per
il rispetto dellavarietadei tipi concreti, per lapremuradi evitare scrupoli eansieefa -
vorire la crescita verso la maurita spiritude,  Juan Faconi vi appare come un papa
della contemplazione.

Forse una riserva egli la meriterebbe per le sue note di eccessivo volontarismo
metafisico (v. pag. 141) edi preva ente preoccupazione per le condizioni psicologiche
del soggetto invece che per laricchezzadell’ oggetto, matutto vainterpretato dlalu -
ce dell’ obhiettivo pastorae e pratico del Nostro.

Quanto dlatraduzione che abbiamo sotto gli occhi essa potra essere certamente
migliorata se, come auguriamo, S procedera ad unanuovaedizione.
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